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Bog ukryty: Paradoks symbolu jako nosnika wyobrazni religijne;j
Streszczenie:

W dysertacji przedstawiono zagadnienie symbolu, wyobrazni religijnej oraz zwigzanego z
mysleniem o nich paradoksu. Badania przeprowadzano w oparciu o prace myslicieli religijnych i
artystow takich jak: William Blake, Ernst Jiinger, Hakim Bey, Northrop Frye, Henry Corbin.
Kontrast i tto dla rozwazan powyzszych tworcow stanowi mysl filozoficzna, ktéra wywolywatla i

starala si¢ ogarng¢ swoim spojrzeniem kryzys miejsca i roli religii na przetomie XX 1 XXI wieku.

Celem dysertacji byto szczegdtowe zreferowanie zagadnienia symbolu i wyobrazni religijnej jako
zapoznanych ,,narzedzi” zaréwno interpretacyjnych, jak i samego percypowania rzeczywistosci.
Zgodnie z duchem religijnych obrazoburcéw szukajacych nowego, niezaposredniczonego przez
instytucje i autorytety dostgpu do dziedzictwa kultury i wltasciwych jej, tradycyjnych wyobrazen:
wzorcOw, warto$ci 1 norm, praca miala na celu naswietlenie istniejacej wcigz (w zatozeniu)
przestrzeni, w ramach ktorej realizowa¢ moze si¢ religia pojmowana jako paradoksalny,

symboliczny zwigzek immanencji z transcendencja.

W pracy zastosowano metod¢ hermeneutyczng oraz metode analityczno-krytyczng — w

odniesieniu do zagadnien biblistycznych, religijnej interpretacji sztuki i antropologii kultury.

Dysertacja sktada si¢ z szeéciu rozdziatow. Pierwszy rozdzial rozpoczyna nakre$lenia rdznicy
pomiedzy sacrum i jego licznymi przedstawieniami, dotykajac przy tym przeciwstawnego watku
dotyczacego paradoksalnego (by¢ moze pozornie) zwigzku pomigdzy tym, co widzialne i

niewidzialne.

Caly drugi rozdziat stara si¢ odda¢ specyfike religijnego imaginarium, aby jednocze$nie
rozwazy¢ przyczyny i konsekwencje umocowania religii w uniwersum wyobrazen, pojmowanych
jako podstawowe dla cztowieka religijnego znaki orientacyjne, umozliwiajgce zar6wno jego

usytuowanie wzgledem rzeczywisto$ci absolutnej, jak i powszednie zadomowienie posrod



,obrazow” $wiata. Wstepna kryteriologiea symbol przedstawiona w tym rozdziale pomaga
wyjasni¢ zwiazek symbolu z szersza jednostka wyobrazeniowa, jaka jest narracja typu
mitologicznego czy tez po prostu mit. Poruszona zostaje tu rowniez kwestia przeszkod, jakie
napotka¢ musi mys$l domagajaca si¢ wyeksplikowania jednoznacznych dystynkcji pomiedzy
pojeciami takimi jak mit, archetyp, symbol, figura, typ, topos, model itp. Rozwazaniom tym
przyswieca proba okreslenia ontologicznego statusu religijnych tresci wyobrazeniowych. Oraz
sformulowania prowizorycznego wnioseku dotyczacego zasad — zachodzacej w wyniku kontaktu
wyobrazni religijnej z zewngtrznym $wiatem zmystowym — strukturyzacji podstawowych

religijnych tre$ci wyobrazeniowych.

Trzeci rozdzial, obok prezentacji koncepcji §wiata jako symbolicznej ,,metafory innego $wiata”,
stara si¢ naswietli¢ problem rozrdznienia pomigdzy symbolem, metaforg i alegoria, z ktorym
interpretacja boryka si¢ juz od czasow starozytnych, zwykle zaciemniajac rozumienie samego
symbolu. Ten etap rozprawy wienczy proba przedstawienia pochodzacej z Nauki nowej autorstwa
Giambattisty Vico koncepcji ,,poetyckiej metafizyki” jako ogodlnego modelu symbolizowania,
znaczaco réznigcego si¢ od zatozen metafizyki platonskiej czy arystotelesowskiej, ktore wplynely

jednak na duchowg i intelektualng formacj¢ rozwijajacego si¢ chrzescijanstwa.

Srodek rozprawy przecina proba rekonstrukcji domniemanego przektadu wczesnej mysli
Heideggera inspirowanej Biblig, zwlaszcza §w. Pawlem, na jezyk filozofii bycia (zaréwno tej
przed, jak i po zwrocie ku byciu samemu). Rekonstrukeji tej towarzyszy badanie podskérnych
zalezno$ci pomigdzy wczesng, jak 1 poéznag filozofia Heideggera a zestawem symboli, ktore
okresli¢ moglibySmy mianem kanonicznych, odnoszacych si¢ jednak wytacznie do chtoniczne;j

natury sacrum: tona Wielkiej Matki, mistycznej ciemnosci nihil originarium, peli-pustki itp.

W piagtym rozdziele tropione s3 wszelkie tendencje reinterpretacyjne dotyczace symboli i
religijnych tre$ci wyobrazeniowych, az po konstatacje radykalnej zmiany w pojmowaniu
charakteru zrodtowosci 1 przepetniajacego ja nadmiaru — nieobliczalno$ci w samym sercu tego,
co kazdorazowo pojmuje si¢ jako transcendens: pustej lub chaotycznej nieobliczalno$ci
zrédtowego nadmiaru bycia, ostabiajacego wszelka typo- i topologie ogdlnego arche-faktu, oraz,
by tak rzec, ,,formalnej” Zzrodtowosci ,.bezdroza” (Jiinger), gdzie utajony w zastonach zmystow
skrzy si¢ wyzszy porzadek rzeczy, peten okre§lonych form Mundus Archetypus, z ktorego kul-

tura wysnuwa swoje figury, typy i toposy. Ttem tych rozwazan pozostaje watek dwoch koncepcji



stworzenia: przewijajacej si¢ w pismach Heideggera — szczegdlnie w tekstach z serii Czym jest
metafizyka? — koncepcji creatio ex nihilo oraz paradoksalnej, bo pozbawionej zasadniczo rysow
charakterystycznych dla gnostyckiego dualizmu, koncepcji stworzenia ,,z pelni”, pojmowanego
jako rodzaj degradacji w lonie bytu (kosmicznej katastrofy) i zbawczej proby ratowania roz-
padajacego si¢ duchowego uniwersum. Pierwsza z tych koncepcji uzupekniajag migdzy innymi
rozwazania nad metafizycznymi podstawami religii 1 filozofii Dalekiego Wschodu, oraz Kabatg
(zwlaszcza nad ideg cimcum wedtug Izaaka Lurii). Druga za$ krazy wokol autorskiego mitu
powotanego do zycia przez Williama Blake’a, na podstawie zrddel chrzescijanskich i
przedchrzescijanskich, ktorych zasadnicza o$ stanowi wyobrazenie czterech istot zywych (Zoa) i
Bozego tronu lub rydwanu z wizji Ezechiela, oraz korespondujaca z tym wyobrazeniem

rozbudowana wizja z Objawienia §w. Jana.

Piaty rozdzial porusza dodatkowo temat rozroznienia (w duzej mierze sztucznego) pomiedzy
mitologiag synchroniczng a typologiczng diachronig symbolu poruszajacego si¢ w czasie.
Pierwszy z tych teoretycznych modeli zwykle znajduje zastosowanie w opisie animistycznych
religii zwigzanych z mitem wiecznego powrotu: $mierci i odrodzenia zakletych w niekonczacych
si¢ cyklach wcigz odnawiajacej si¢ natury. Drugi za§ wyjasnia¢ ma wewnetrzny ,,ruch”
konkretnych typoéw badz figur — z czasem odkrywajacych swoj coraz to petniejszy sensu — w
ramach historycznie ,,otwartych” religii Ksiegi. W obydwu tych modelach odnajdujemy swego
rodzaju symboliczng transmisj¢ wyzszego porzadku — tego, co realne, co uchodzi za naprawde
istniejagce — do istniejacego jak gdyby relatywnie, ontologicznie pomniejszonego $wiata, ktory
utrzymywany jest w swoim bycie jedynie dzigki takiemu wtasnie przesylaniu si¢ tego, co ,,w

gorze”, ku temu, co ,,na dole”.

Ostatni rozdziat stara si¢ przedstawi¢ mozliwa synteze obydwu tych modeli — paradoksalng
kumulacj¢ w postaci hierofanii o szczegdlnej randze: teofanii, w ramach ktorej sacrum odstonito
si¢ w najblizszej nam i najlepiej znanej, bo ludzkiej, postaci, roz§wietlajac przy tym ukryty sens
zaroOwno $wiata-natury, jak 1 S$wiata-historii. Mozliwo$¢ taka zaprezentowana zostaje na
podstawie tradycji  judeochrze$cijanskiego ,mitu”; obserwujemy tu paradoksalne
wspotwystgpowanie pelni  wertykalnego objawienia — ktéra odslania si¢ w ,figurze”
autentycznego, par excellence symbolicznego, wcielenia — z horyzontalnym, eschatologicznym

niedomknigciem historycznego wymiaru tegoz objawienia. Cala reszta polega¢ ma na —



szczegblowym na tyle, na ile to mozliwe — wyluszczeniu owej paradoksalnej kumulacji
wszelkich istotnych dla symbolu elementéw (§wiat, cztowiek, sacrum i ich wzajemny zwiazek),

ktéra w przypadku chrze$cijanstwa okazuje si¢ szczegéOlnie radykalna, a jednocze$nie

P

niefortunnie, zdaje si¢, w duzej mierze zapoznana.



