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Ad. Aktualnošé problematyki

Recenzowanie tekstu akademickiego pošwiqconego filozofii, a dokladniej filozofii

religii, pod kqtem aktualnošci zagadnienia wymaga zakotwiczenia oceny w dynamiczniej

zmieniajqcej si? sytuacji. Naszq wspólczesnq okrešla šwiadomošé, že jestešmy

czešciq zglobalizowanego šwiata, który jest nieprzejrzystym horyzontem informacji, bodžców

i wyzwafi, nieustannie atakujqcych czlowieka.

Czlowiek zajety tym wszystkim, co nowe, tym, co poza nim, nie ma czasu dla siebie,

zapomina o swoim bycie, nie ma ani chqci, ani czasu, by postawié sobie pytanie, jaki jest sens

jego žycia, by zastanowié si? nad sobq lub spgdzié chwilq, kontemplujqc w milczeniu.

Przyjmuje sens z zewnqtrz, ten oferowany mu przez gwiazdy mediów, polityków,

przywódców, obowiqzki zawodowe, albo skupia sie na chwilowej przyjemnošci i satysfakcji.

Towarzyszy mu konsumpcjonizm, destrukcyjnošé, przemoc i utrata intymnošci, gdzie nic nie

jest tabu i wszystko jest dozwolone. Mateusz Kuta, cytujqc Slavoja Žižka, mówi: „Czlowiek



zostal strqcony...”. Wspólnym mianownikiem zjawisk može byé sekularyzacja

rozumiana jako „oslabienie wražliwošci na Boga i na cAowieka [co] nieuchronnie prowadzi

do praktycznego materializmu, który z kolei ulatwia szerzenie sie indywidualizmu,

utylitaryzmu i hedonizmu” (Jan Pavvel II).

Wspólczesne przemiany w postrzeganiu religii SQ wyražnie widoczne w reformach

spolecznych, które nie kierujq si? ponadczasowymi wartošciami, ale porzqdkiem spolecznym

coraz bardziej globalizujqcej si? gospodarki. Jednoczešnie odejšcie od ponadczasowych

idealów na rzecz celów praktyki spolecznej lub doczesnej egzystencjijednostki równiež grozi

nadužywaniem zarównoreligii, jak i teologii jako takiej nie tylko przez politykq paňstwa,

ideologie czy ekonomiq, ale takže przez czynniki pozaludzkie. Wplywowe šrodki pozaludzkie

w znaczqcy sposób dehumanizujq czlowieka — možna tu wymienié np. wplyw Internetu,

mediów, preferowanie technologii nad czlowiekiem w róžnych obszarach polityki paňstwa, w

tym w badaniach naukowych i edukacji, co dzieje si? nawet do tego stopnia, že technologia

staje si? celem, a nie šrodkiem.

Mateusz Kuta, autor pracy doktorskiej, zwraca uwagq, že sekularyzacja nie jest

prostym odrzuceniem wiary. Na stronie 381 stwierdza on, že — przyjmujqc optykf Charlesa

Taylora i Tomáša Halíka — w procesie sekularyzacji možemy wyznaczyé trzy wqzlowe

punkty, które wspóltworzyly ten proces. Pierwszym z nich stajq si? narodziny

chrzešcijafistwa, kolejnym krokiem ku nowoczesnym ramom myšlenia byl wybuch reformacji

protestanckiej, a zwieňczeniem dziela jest rewolucja kontrkulturowa lat szešédziesiqtych XX
wieku. Ta ostatnia stanowila zarazem zaprzeczenie i odrzucenie porzqdku poprzednich epok

na rzecz pelnej autonomii i ekspresji, co uderzylo szczególnie w tradycyjne nurty religijne,

lecz z drugiej strony — bylo zaproszeniem dla nowej duchowošci oraz mozaik stanowisk

šwiatopoglqdowych, co obserwujemy wspólczešnie.

Sekularyzacja to raczej zmiana zachowania religijnego, jaka dokonuje si? w wyniku

przejšcia od esencjalistycznego do funkcjonalnego spojrzenia zarównona šwiat, jak i na

religif. Autor argumentuje na rzecz stanowisk trzech reprezentatywnych przedstawicieli

postheglowskiej lewicy, ale tež z góry ostrzega, že žaden z nich explicite nie uwaža si? za

reprezentanta tej szkoly myšlowej, chociaž ich drogi myšlowe oraz konceptualnie ujmowane
cele sq bliskie lewicy heglowskiej. Ich filozofia to krytykapodstaw intelektualnych obecnych

we wspólczesnošci: podobnie jak w przypadku lewicy heglowskiej, celem tej krytyki jest

przemiana šwiata, a dokladnie przemiana obowiqzujqcych stosunków spolecznych. Giorgio

Agamben widzi religijne podstawy w prawie i zar4Qdzaniuspoleczeňstwem, Slavoj Žižek
dostrzega echa religii w kulcie technologii, której transhumanistyczne predylekcje prowadzq
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do nowoczesnego gnostycyzmu, wreszcie wedlug Alaina Badiou religia jest obecna w

kapitalizmie i rytualnych formach šwiata konsumpcji. Wedlug tych myšlicieli religia jest stalQ

antropologicznq i nie može byé po prostu wyeliminowana. Próby ošwieceniowej krytyki

religii, triumfalny pochód nauki i humanistycznej etyki nie tyle wyeliminowaly religi?, co

zepchnËly jq do innych sfer i ukryly gleboko pod šwieckq powierzchniq. Ostatnie dwiešcie lat

przemian kulturowych nie zdolalo wykorzenié tak glËbokiej struktury, jakq jest religia. Ta

struktura — ich zdaniem — nadaje ton funkcjonowaniu spoleczefistwa.

Šwiatoweprocesy globalizacji, koncentrujqce bogactwow coraz mniejszej liczbie rqk,

umožliwily wzrost kapitalu finansowego i przeksztalcily idee równošci i demokracji w ciqgle

dqženie do osiqgania nižszych kosztów i wyžszych zysków. Dqženie do maksymalizacji

zysków zamienia ideq dužych organizacji i firm w šwiat zmiennych i tymczasowych

powiqzafi, gdzie zawiera si? krótkoterminowe umowy z firmami uslugowymi, gdyž ich

vvynajqcie w dowolnym zakqtku šwiata jest taňsze niž wykonywanie tych uslug przez samq

organizacje.

Wszystko to powoduje rozklad klasy šredniej. Powstajq teorie, zgodnie z którymi

firma powinna skladaé z szeregu niezaležnych i suwerennych jednostek, gdzie každy

zarzqdza sobq, prowadzi dzialalnošé gospodarczq mniej lub bardziej niezaležnie, posiada

wlasny kapital edukacyjny, który nieustannie stara si? wzmacniaé, jest odpowiedzialny za

swój sukces lub poražkg i nawet trudnošci, których sam nie spowodowal. Filozoficzna idea

indywidualnej twórczej samorealizacji cAowieka wedlug ludzkich wartošci sprowadzona

zostaje do ideologii indywidualizacji na potrzeby rynku do tego stopnia, že powstajq teorie

transhumanizmu i posthumanizmu.

W tym kontekšcie pozostaje jednak prawdq, že osoba ludzka može w pelni si?

rozwijaé jedynie poprzez došwiadczanie relacji miqdzyludzkich w róžnych formach, gdzie

decydujqcq rol? odgrywa refleksja religijna. W ostatnich latach zmienia siq spojrzenie na

pozycje religii w sferze publicznej. Koniec etapu spoleczefistwa sekularnego polega na

przezwyci?ženiu poglQdu, zgodnie z którym sekularyzacja spoleczefistwa jest wprost

proporcjonalna do modernizacji spoleczefistwa.

Autor niniejszej rozprawy oparl swójprojekt badawczy na fakcie, že obecnie odchodzi

si? od postulatu šcislej sekularyzacji jako oddzielenia lub calkowitego wyeliminowania

religii. Pelen sprzecznošci wspólczesny šwiat sklonil Jürgena Habermasa do sformulowania

tezy o spoleczefistwie postsekularnym. Religia jest jego cz$ciq, ale bez specyficznych

metafizycznych zakladów, które aspirowalyby do uniwersalnej wažnošci. Postsekularyzm

pozwala ponadto religii odgrywaé znaczqcq rolq w dyskursie publicznym, ale bez naruszania
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niereligijnej, czyli šwieckiej, podstawy wartošci paňstwa. WIadza publiczna musi jednak

kierowaé si? šwieckim jezykiem politycznym, który powinien byé zrozumialy dla wszystkich.

Jednoczešnie wymóg neutralnošci paňstwa wobec religii nie jest rozumiany jako

wzmocnienie koncepcji „laicité” czyli šwieckošci. Habermas forsuje nawet doktryng, že

pafistwo liberalne nie charakteryzuje si? tolerancjq religijnq, ale raczej šwiadomošciq, že

publiczne manifestowanie religii ležy w interesie tego pafistwa.

Przewartošciowanie pozytywistycznej doktryny stosunku do religii, jeszcze przed

Habermasem, rozpoczql w 1997 roku liberalny filozof amerykafiski John Rawls. Istota

wkladu Rawlsa polega na uznaniu miejsca, jakie w debacie publicznej powinna zajQé religia,

pod warunkiem, že posluguje si? ona šwieckq argumentacjq. Habermas uwažajednak wymóg,

aby religia poslugiwala si? w sferze publicznej wylqcznie šwieckq argumentacjQ, za

obciqženie asymetryczne. Uwaža on sekularny charakter paňstwa za konieczny warunek

zapewnienia wszystkim równej wolnošci wyznania. Za Rawlsem twierdzi, že w pafistwie

sekularnym za prawomocne uznaje sie tylko te decyzje, które možna bezstronnie uzasadnié na

podstawie ogólnie dostepnych przeslanek. Innymi slowy, na podstawie powodów, jakie sq w

równym stopniu uzasadnione z punktu widzenia wierzqcych, jak i niewierzqcych obywateli

oraz obywateli róžnych wyznafi.

Filozoficzne zainteresowanie tematykq postsekularnq czqsto kojarzone jest z

postmodernizmem, co wydaje si? uzasadnione, gdyž projekt nowoczesnošci w dužej mierze

opieral si? na emancypacji racjonalnošci i wyrwaniu jej z kontekstu religijnego. Filozofia

postsekularna stara si? pokazaé, že nowožytna idea czysto sekularnej filozofii byla epokowq

iluzjq.

Možemy stwierdzié, že wybór tematu jest bardzo aktualny.

Ad. osiqgnifcie zamierzonego celu

Wspólczesna refleksja filozoficzna zauwaža równiež motywy religijne lub

teologiczne, które kierowaly myšleniem najwybitniejszych wspólczesnych myšlicieli. U

niektórych — jak Franz Rosenzweig, Martin Buber, Emmanuel Lévinas, Maurice Blondel,

Emmanuel Mounier, Gabriel Marcel, Simone Weil czy póžnyMichel Henri itd. — motywy te

sq došé oczywiste; u innych — jak np. Martin Heidegger, Walter Benjamin, Max Horkheimer

czy Theodor W. Adorno — SQ bardziej ukryte, ale zgodnie z interpretacjq postsekularnq nie
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mniej wplywowe. Dzieki Jacques'owi Derridzie do filozofów postsekularnych zalicza sif Jan
Patočka, który w swoich Esejach heretyckich z filozofii historii rozumie chrzešcijaňskQ etykq

odpowiedzialnošci, wraz z sokratejskq troskQo jako možliwe zabezpieczenie przed

upadkiem, do którego prowadzi technologia wspólczesnej cywilizacji.

Praca doktorska Mateusza Kuty sklada si? z trzech czqšci i bazuje na prezentacji,

kategoryzacji i porównaniu konstytutywnych elementów filozoficznej refleksji nad ideowym

napiqciem migdzy immanentnym a transcendentnym miejscem religii w czasach

ponowoczesnych z perspektywy postsekularnej. Podstawq badaň autora SQ prace myšlicieli

postsekularnych, takich jak Charles Taylor, Tomáš Halík, Slavoj Žižek, Alain Badiou i

Giorgio Agamben. Autor uzasadnia wybór tych filozofów tym, že prace Taylora i Halíka

krqžq ostateczniewokól tego samego tematu, jak prace Žižka, Agambena czy Badiou.

Wszyscy zadajq pytanie: jak zbudowaé nowq wspólnotq i co ma byé jej fundamentem?
Myšliciele na róžne sposoby dochodzq do odpowiedzi, že religia wydaje idealnym

modelem budowania wspólnoty, w której jednostki w stanie przekroczyé swoje prywatne

interesy. Publikacje powyžszych autorów zostaly uzupelnione o teksty filozoficzne,

socjologiczne i religioznawcze, skupiajqce si? na miejscu i roli religii na puelomie XX i XXI

wieku. Zgodnie z duchem filozofii postsekularnej, praca miala na celu rewizje paradygmatu

sekularyzacji i kofica religii oraz wykazanie, w jaki sposób nadal funkcjonuje fenomen religii

w spoleczeňstwach ponowoczesnych. Autor na biežqco wybiera i porzqdkuje spójne i i

niekonsekwentne elementy wybranej myšli postsekularnej i zwi?žle podsumowuje wyniki

swoich filozoficznych dociekafi.

Možemy ošwiadczyé, že niniejsza dysertacja osiqgnqla založony cel.

Ad. wybrane metody opracowania i nowe odkrycia

Praca doktorska pt. Migdzy immanentnym a transcendentnym miejscem religii w
ponowoczesnošci — perspektywa postsekularna autorstwa Mateusza Kuty podzielona jest na
trzy czqšci, z których každa ma 2 rozdzialy i czytelnq liczbq podrozdzialów:

Rozdzial I. Religia — miedzy substancjalnq a funkcjonalnq definicjq religii

A) Definicje substancjalne

B) Funkcjonalnadefinicja religii
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Rozdzial II. Sekularyzacja: pomiedzy mitem a rzeczywistošciq

A) Cogito ergo sum: stal si? podmiot — lewica postheglowska na tropie sekularyzacji

B) Sekularyzacja jako pluralizacja. Zbawienie? Jako jedna z možliwošci?

Rozdzial III. Religia i jej miejsce/miejsca w postsekularnym šwiecie

A) Religiajako spiritus movens rewolucji

B) Religia w czasach transformacji — duchowošé nowejery

Metody zastosowane w pracy odzwierciedlajq podstawowe založenia metodologiczne

filozofii, a mianowicie, že wybrana metoda jest okrešlana przez przedmiot badania.

Przedmiotem dociekaň w niniejszej rozprawie jest fenomen religii opisywany z perspektywy

postsekularnej, która slusznie postrzegana jest jako fundament kultury i cywilizacji.

Konkretne koncepcje filozoficzne, reprezentowane w rozprawie przez badanie dziel

wybranych autorów, byly analizowane z perspektywy zarównosubstancjalnego, jak i

funkcjonalnego rozumienia religii. Wybrane podejšcia metodologiczne odzwierciedlajq

Aožonošé i segmentacje przeprowadzonych badaň: ukazujq ideologiczne i historyczno-

spoleczne korzenie poszczególnych teorii, a takže zamiar ponownego rozwaženia ich w

šwietle innych aktualnych poglqdów filozoficznych. Autor rozprawy nieustannie przywoluje

glówny cel badafi, jakim jest udowodnienie rewizjii paradygmatu sekularyzacji i koňca religii

oraz wykazanie, w jaki sposób nadal funkcjonuje fenomen religii w spoleczefistwach

ponowoczesnych, widziany w kontekšcie redukcjonizmu i nihilizmu.

W rozprawie zastosowano metodq analityczno-syntetycznq oraz analityczno-

krytycznq, które z punktu widzenia celu pracy dajq efekt calkowitej zbiežnošci. Autor

wychodzi od koncepcyjnego zróžnicowania prezentowanych filozoficznych koncepcji religii,

a takže z wlasnego stanowiska teoretycznego. W rozprawie koncepcje te zostajq

skonfrontowane ze sobQ i doprowadzone do wzajemnego dialogu, w celu stworzenia

wlasnego syntetycznego wglQdu. Róžnice z wielošci kontekstów sq przedstawione

przez autora jako przestrzeň wzajemnej inspiracji i interpretacji. Mateusz Kuta nie odrzuca

punktów wyjšcia poszczególnych autorów, ale starannie wybiera z nich elementy potencjalnie

korzystne dla wlasnego punktu widzenia. Widaé przy tym starania autora, aby uniknqé

interpretacyjnej totalizacji jako funkcji jakiegoš z góry zaplanowanego Wymiar

czasowošci i historycznošci jest respektowany nie tylko jako istotny element konstytutywny
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dla interpretacji dziel poszczególnych autorów, ale takže jako wyzwanie do uzyskania

historyczno-krytycznego dystansu wobec prezentowanych autorów.

Praca doktorska liczy 398 stron. Jej uklad formalny jest na wysokim poziomie i

odpowiada kryteriom stawianym pracom naukowym i kwalifikacyjnym. Autor prawidlowo

podszedl do tworzenia tekstu streszczajqcego, w którym w sposób skoncentrowany i

zrozumialy przedstawil glównq myšl i trešé wlasnej pracy badawczej. Jednoznacznie

informuje o založonym celu rozprawy, a takže wskazuje na znaczenie tematu dla

wspólczesnego badania fenomenu religii w szybko zmieniajqcych si? warunkach

spolecznych. Poszczególne czqšci majq ciqglošé logicznq i zostaly uložone w stopniowalnq

ideowo strukturq.

Nadeslana praca šwiadczy o tym, že autor znakomicie opracowal bogatq ilošé žródel i

opracowafi (wykorzystane materialy žródlowe 40 i pozycjebibliograficzne 165) oraz wykazal

odpowiedniq orientacjq w omawianym zagadnieniu. Autor kladzie dužy nacisk na

prezentacjq poglqdów wybranych autorów i wykorzystuje jej zalety w opracowaniu swojego

tematu, co jednak nie stanowi przeszkody dla przedstawienia wlasnego stanowiska.

Autor rozprawy odpowiednio uzupelnia poglqdy cytowanych autorów tekstów

naukowych o wlasne argumenty i komentarze, wyciqgajqc samodzielne wnioski analityczno-

syntetyczne. Przedložona rozprawa doktorska šwiadczy o zdolnošci doktoranta do

samodzielnej i twórczej pracy, dowodzqc, že opanowal on metody pracy naukowo-badawczej

w filozofii. Naukowy charakter rozprawy podnosi porównanie z autorami, którzy w swoich

pracach filozoficznych zastanawiali si? nad problemami religii. Nowošé rozprawy polega na

oryginalnej refleksji filozoficznej nad fenomenem religii na przelomie XX i XXI wieku i w

duchu filozofii postsekularnej na zrewidowaniu paradygmatu sekularyzacji i kofica religii

oraz na pokazaniu, jak fenomen religii nadal funkcjonuje w spoleczefistwach

ponowoczesnych.

Možna stwierdzié, že prezentowana praca doktorska stanowi wynik konsekwentnych

badaň zagadnienia. Pod wzglqdem zakresu i trešci spelnia, a nawet przekracza

wymagania stawiane pracy doktorskiej.

Ad. notatki i pytania

Jako obcokrajowiec i niepolonista nie potrafi? fachowo wypowiedzieé si? na temat

poziomu stylistycznego i gramatycznego tekstów, ale warto zauwažyé, že tekst ksiQžki
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napisany jest w sposób bardzo komunikatywny, jasnym jezykiem, a poszczególne wywody

cechuje wewnetrzna struktura i logika. Wszystko to sprawia, že „dobrze sie jq czyta”.

Proponuje, aby rozprawa zostala opublikowana. Wczešniej jednak trzeba dokonaé kilku

drobnych poprawek. W kilku miejscach bowiem nowe zdanie zaczyna si? malq literq, na

przyklad: str. 91 „praktyk religijnych235. z punktu widzenia”, str. 98 „w podšwiadomošci. w

dodatku šwiat staje si?” , czy str. 190 „nie uprzystqpnil on žadnej bliskošci492. w tym

wlašnie”, ale i gdzie indziej. Po drugim i trzecim rozdziale pracy doktorskiej nastepuje

podsumowanie; praca powinna byé uzupelniona o podsumowanie takže po pierwszym

rozdziale, nie tylko z formalnego punktu widzenia.

Zadaje dwa pytania do dyskusji:

1. Autor twierdzi: „
podzial religii na jej immanentnq oraz transcendentnq odslonemože

wzbudzaé wqtpliwošci.”.

Pytanie: Proszq vsyjašnié, dlaczego podzial religii na jej immanentnq oraz
transcendentnq odslonq može wzbudzaé wqtpliwošci.

2. Pytanie: Jaki jest zwiqzek miedzy rozumieniem religii przez przedstawicieli

postheglowskiej lewicy a heglowskq koncepcjq religii?

Ad. propozycja przyznania stopnia naukowego

Na podstawie przedložonej pracy doktorskiej, która spelnia wymagania stawiane tego

rodzaju pracom, polecam po udanej obronie przyznaé autorowi mgr. Mateuszowi Kucie

stopiefi naukowy doktora w dziedzinie nauk humanistycznych w dyscyplinie filozofia.

Prešov, 29 paždziernika 2022

Pavol Dancák
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