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Abstrakt

W pracy przedstawiono zagadnienie wykluczenia Roméw w Polsce w oparciu
o historyczne, kulturowe, psychologiczne, religijne oraz filozoficzne aspekty
omawianego zjawiska. Celem pracy byla proba odpowiedzi na pytanie
0 przyczyny niekorzystnej sytuacji tej mniejszosci etnicznej w Polsce.
Przedstawione zostaly rowniez wnioski z wilasnych doswiadczen autorki
zdobytych w czasie pracy w swietlicy romskiej w Koszarach k. Limanowej.
Rozprawa sktada si¢ z pieciu rozdziatow, wstepu, zakonczenia oraz
bibliografii. Zastosowano metode analityczno-syntetyczng. Zawarta W pracy

bibliografia sktada si¢ z 225 pozycji.
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WSTEP

Wykluczenie spoteczne jest wspolczesnym pojeciem, ktore taczy w sobie szereg
zjawisk obecnych w przestrzeni kazdego typu spoteczenstw. O jego uniwersalnym
charakterze przesadza niezwykle szeroki zakres znaczeniowy. Nalezg do nich m.in.
ubdstwo, marginalizacja, deprywacja, bierno$¢ spoteczna, bezradno$é, analfabetyzm,
bezrobocie, roznego typu patologie spoteczne. Omawiane zjawisko stanowi problem
o0 charakterze antropologicznym i z tego wzgledu prowadzony jest nad nim namyst na polu
wielu nauk, np. socjologii, psychologii, polityki, ekonomii, a takze filozofii.
Interdyscyplinarno$¢ zagadnienia sprawia, ze trudno okresli¢ wspdlny, calo§ciowy sposob
rozumienia wykluczenia spotecznego. jak zauwaza Damon (2012, s. 19), ptynnos¢ pojecia
wykluczenia spolecznego odpowiada tez za jego nos$nos¢; nadaje bowiem rozmaitym
problemom jednoczacy wydzwiek.

W Narodowej Strategii Integracji Spotecznej dla Polski przyjetej przez rzad

w 2004r. zawarta jest definicja omawianego zjawiska, w ktorej czytamy m.in.:

Wykluczenie spoteczne to sytuacja uniemozliwiajgca lub znacznie utrudniajgca jednostce
lub grupie, zgodne z prawem petnienie rél spotecznych, korzystanie z dobr publicznych
i infrastruktury spotecznej, gromadzenie zasobéw i zdobywanie dochodow w godny sposéb.

(NSIS, pkt 4, s. 22).

Do grup podatnych na wykluczenie spoteczne zaliczyt powyzszy dokument osoby nalezace
do romskiej mniejszo$ci etnicznej. Inne wyszczegdlnione w tym dokumencie grupy to
m.in. dzieci i mtodziez ze Srodowisk zaniedbanych, bezrobotne kobiety, osoby 0 niskich
kwalifikacjach, osoby bezrobotne, zyjacy w bardzo trudnych warunkach mieszkaniowych.
Wydaje si¢, ze Romowie wpisuja sie rOwniez W powyzej wymienione grupy ryzyka (NSIS,
pkt 7, s. 67).

Szarfenberg uwaza, ze nalezy si¢ zgodzi¢ z Hilary Silver, ktora przyjeta, iz czynnikiem
taczacym rozne grupy uznane za zagrozone wykluczeniem spotecznym jest ich
niekorzystna pozycja spoteczna. na pytanie na czym ona polega probowat odpowiedzie¢
Fred Mahler wyrdzniajac szereg wspoOlnych czynnikow charakteryzujacych sytuacje

zagrozonych grup. Sa to:



Pozbawienie wtadzy i dostgpu do podejmowania decyz;ji,

Mniej praw a wigcej obowiazkow,

Mniej mozliwos$ci wyboru a wigcej ograniczen,

Mniej mozliwosci ekonomicznych i nizsza pozycja ekonomiczna,
Mniejsze mozliwosci edukacyjne, zawodowe, wypoczynku itp.,
Wigksze narazenie na skutki spotecznych naciskow i kryzysow,

Dyskryminacja prawna,

A N N T N

Spoteczne naznaczanie (napigtnowanie) i praktyki dyskryminujace (Szarfenberg, 2008, s. 17).

W ich opisie Szarfenberg wskazuje na wyrazne ograniczenie podmiotowosci 0sob,
ktore z uwagi na swoja sytuacje staja si¢ zalezne od woli i decyzji réznego rodzaju
instytucji panstwowych. Podlegajacy takiemu uprzedmiotowieniu cztowiek traci w duzej
mierze wplyw na szereg sfer zycia, W tym bezposrednio wigzacych si¢ z jego wolnos$cia
i godnoscig. Z uwagi na te negatywne konsekwencje proces z jakim mamy do czynienia
przyczynia si¢ W znacznej mierze do powstania mechanizméw utrwalajacych zaistniaty
stan rzeczy, tworzac pewnego rodzaju biedne koto, w ktorym wykluczenie spoleczne staje
si¢ juz nie tylko skutkiem réznego rodzaju czynnikéw 0 charakterze spotecznym, lecz
robwniez przyczyng powstawania dalszych, ktére sprawiaja, ze wykluczenie spoteczne
I zwigzana Z nim marginalizacja stajg si¢ rzeczywistoscig osob i grup juz w nie uwiktanym.
Z tego wzgledu omawiane zjawisko wigze si¢ ze skutkami psychologicznymi, do ktorych
zaliczy¢ mozna przede wszystkim utrat¢ sensu zycia, poczucia wilasnej tozsamosci,
wyuczong bezradno$¢ oraz zwigzang Z nig postawe roszczeniowa, rozpad wiezi
rodzinnych, jak i spotecznych.

Romowie stanowig najwigksza mniejszos¢ etniczng Europy. Szacuje sig, ze jest ich
okoto 8-15 milionow. W Polsce populacja ta liczy obecnie, w zaleznosci od zrodta od 13
tys. do 30 tys. osob. Za jedng z czterech zamieszkujgcych Polske mniejszosci etnicznych
zostali uznani w 2005 r. Ustawa 0 mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz jezyku
regionalnym precyzuje to pojecie ustalajac, iz dotyczy ono grup, ktdre s3 mniejsze
liczebnie od pozostalej czesci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej, r6znig si¢ od nich kultura
lub tradycja oraz jezykiem, daza do ich zachowania, zamieszkuja terytorium RP od co
najmniej 100 lat oraz nie utozsamiajg si¢ Z narodem zorganizowanym we wilasnym

panstwie (Dz.U. 2005 nr 17, poz. 1-3). Wedlug Encyklopedii PWN grupa etniczna to:

grupa spot., ktorg charakteryzuje tylko jej wiasciwy zespdt cech: nazwa (etnonim), jezyk

lub zdecydowanie odmienna gwara, wspdlne pochodzenie z okreslonego terytorium lub od


https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/etnonim;3898905.html

wspolnego przodka, $wiadomo$¢ historii i kultury, system warto$ci i symbolika grupowa,

religia, poczucie wigzi taczacej jej cztonkdow przy jednoczesnym dystansie do innych grup.

Grupa etniczna ma okre$lone, szczegdlne zadania. Pr¢zyna (1982, s. 55) tak je opisuje:

Generalnie sprowadzaja si¢ one do rozwijania istotnych, konstytuujacych ja elementow,
jak jezyk, kultura, tradycja. Dzicki temu wilasnie mozliwe staje si¢ utrzymanie wiasnej

tozsamosci, bedacej naturalnym i podstawowym celem kazdej grupy etniczne;j.

Romowie w Polsce nalezg gtéwnie do czterech grup: Polska Roma (Cyganie
Nizinni), Lowaréw, Kelderaszow, 1 najliczniejszej z nich grupy Romoéw Karpackich
(Bergitka Roma), ktéra osiedlita si¢ W kraju najwczes$niej. Dokument, ktory pierwszy raz
wspomina o Cyganach pochodzi z 1401 r. i zostat sporzadzony w Krakowie (Bartosz, 2012,
S. 9). w XVI w. przywedrowali do Polski Cyganie z Niemiec, ktorych zaczgto okreslaé
pozniej jako Polska Romg. Kelderasze i Lowarzy migrowali z Siedmiogrodu
I Wotoszczyzny dopiero w II potowie XIX w. Poza Cyganami Bergitka Roma wszystkie
przybyte grupy prowadzily wedrowny tryb zycia zajmujac si¢ gldwnie handlem konmi,
rzemiostem oraz wrézbiarstwem. Cyganie z grupy Romoéw Karpackich utrzymywali si¢
z dziatalnosci ustugowej dla ludnosci wiejskie;j.

Obecnie najwigcej Romow z grupy Bergitka zamieszkuje potudniowa czes¢ Polski,
glownie male miasteczka 1 wsie znajdujgce si¢ W wojewoddztwach podkarpackim,
matopolskim, $laskim i dolnoslagskim. w przeciwienstwie do nich pozostate grupy
zamieszkuja gtownie w miastach: Warszawa, Krakow, Poznan, £.6dz, Putawy oraz Mielec.
Podziat ten spowodowany jest akcjami przeprowadzonymi w czasach PRL, ktére wymusity
osadnictwo wsréd Romow prowadzacych nomadyczny tryb Zzycia (Romowie, gov.pl).
Poszczegblne grupy romskie W Polsce r6znig si¢ znaczaco od siebie pod wzgledem statusu
spotecznego, tradycji, uzywanych dialektow Romani oraz stosunkiem do spoteczenstwa
wigkszosciowego. Wymienione réznice znajdujg odzwierciedlenie W poczuciu tozsamosci
poszczegolnych grup, ktora ksztattuje sie¢ w przypadku Romoéw w trzech obszarach —
wewnatrzgrupowym, migdzygrupowym oraz W obszarze relacji z nie-Romami. Chociaz
Romowie od wiekéw pozostaja obywatelami Polski to jednak silne poczucie odrgbnosci
sprawia, ze nalezy postrzegac ich jako osoby majgce podwojng tozsamos¢. Paleczny (2007,

s. 155) uwaza, iz



dwujezyczno$¢ i dwukulturowo$¢ nie jest W przypadku Roméw etapem posrednim, fazg
procesu asymilacji, lecz raczej utrzymujacym si¢ od wielu pokolen, permanentnym stanem
odrebnosci etnicznej i ekskluzywizmu kulturowego. Dlatego mozna moéwi¢ w odniesieniu

do Romoéw 0 istnieniu podwojnej tozsamosci kulturowe;.

Z tego wzgledu nalezy przyjac, iz spolecznos¢ ta w dalszym ciggu zyje na pograniczu
dwoch kultur uczestniczac, w roznych zakresach, w dobrach przez te kultury oferowanych.

Jesli przyja¢ za Czarnowskim (2019, s. 9), ze kultura

jest dobrem zbiorowym i zbiorowym dorobkiem, owocem tworczego i przetworczego wysitku

niezliczonych pokolen.

to mozna méwi¢ o niepelnym uczestnictwie Romoéw w kulturze spoteczenstwa
wigkszosciowego. Wiaze si¢ ono najczesciej z szeregiem barier, a nawet zagrozen
o charakterze spoltecznym. Zaliczy¢ do nich mozna np. dyskryminacje, stereotypizacje
1 stygmatyzacje. Z tego wzgledu stanowig oni spoteczno$¢ zagrozong wykluczeniem
spotecznym niejako na mocy samych zatozen.

Jak zauwaza Ewa Nowicka (2009, s. 11), Romowie staja si¢ obecnie przedmiotem
badan nowego typu, ktorych specyfika polega na przewadze motywacji ideologicznej nad
poznawcza®. Celem motywacji poznawczej jest poznanie i opisanie podlegajacych badaniu
obszarow kultury dla poglebienia wiedzy. Taki rodzaj motywacji charakteryzowat
etnologbw 1 antropologow, ktorzy jako pierwsi zainteresowali si¢ romskimi
spoteczno$ciami. Zdaniem Nowickiej, wynikato to z faktu, iz Romowie nie stanowili
wowczas ,,problemu spotecznego” w takim rozumieniu w jakim jest on stawiany we
wspolczesnym dyskursie. Spoteczno$¢ ta roznila sie¢ bowiem tak bardzo od reszty,
1z za wczesnie bylo mysle¢, ze celem badan ma by¢ proba dopasowania jej
do spoleczenstwa wigkszosciowego. Motywacja ideologiczna wiaze si¢ natomiast
z praktycznymi celami. Badacz wybiera obszar zainteresowan ze wzgledu na konkretny
problem, ktory stara si¢ rozjasni¢ 1 poda¢ mozliwosci jego rozwigzania. Nowicka zwraca
uwage, ze drugi rodzaj motywacji szczegdlnie mocno wprowadza¢ moze rozbieznosé
pomiedzy tym, jak odnosi si¢ badacz do badanej przez siebie kwestii, a jakie stanowisko

wobec niej maja ludzie nalezacy do spolecznosci stanowigcej przedmiot jego badan.

! Ta zmiana dyskursu wigze si¢ z powstaniem szeregu nowych instytucji w ramach Unii Europejskiej, ktorych
celem jest poprawa politycznej i ekonomicznej sytuacji mniejszosci etnicznych. Reinterpretacji podlegaja
sposoby odnoszenia si¢ do spoteczno$ci romskich; dziatania zmierzajace do asymilacji zostaty zastgpione
przez starania na rzecz integracji tej mniejszosci ze spoteczenstwami wigkszosciowymi.
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Autorka zauwaza, ze wyraznie wida¢ tego rodzaju zaleznos$ci w przypadku badan
romologicznych. Kwestie spoteczne, ktore usiluja rozwigza¢ badacze spolecznosci
romskich stanowig ,,palacy problem” w rozumieniu instytucji, w imieniu ktérych badacz
podejmuje swoja pracg. Nie musi to jednak oznaczaé, ze podobne ,,odczucie” problemu ma

spotecznos¢ romska. Autorka stwierdza:

Juz zatem wybor przedmiotu badan wprowadza nieuchronnie wartosci i kategorie pojgciowe
kultury badacza, zupelnie lub przynajmniej czgsciowo obce spolecznosci badanej. Istota
profesji antropologa jest badanie. Lecz jego powolanie zawodowe moze by¢ niezgodne

z odczuciami ludzi, ktorzy stanowia przedmiot tego badania (Nowicka, 2009, s. 16).

Majac to na uwadze, staratam si¢ podczas studiow nad problematyka dotyczaca
zagadnienia wykluczenia spotecznego Roméw w Polsce, zadba¢ o jak najlepsze
zapoznanie si¢ | zrozumienie opinii samych Roméw na temat ich zyciowej sytuacji.
Niniejsza rozprawa, z uwagi na specyfik¢ omawianego zjawiska, ma charakter
interdyscyplinarny. Omawiajac wykluczenie spoteczne Romow w Polsce konieczne jest
bowiem wziecie pod uwage wynikow badan wpisujacych si¢ w dziedziny socjologii,
antropologii kulturowej, psychologii, religiologii oraz filozofii. Ten niezwykle obszerny
zakres tematyczny ograniczony bedzie jednak dzigki przyjeciu zasady omawiania danego,
bezposrednio zwigzanego z glownym tematem pracy problemu, w perspektywie
prezentowanej przez dziedzing najbardziej z nim powiagzang. Przedstawienie tresci
poszczegdlnych rozdzialow uwidoczni glowne problemy i probg ich opisania. z racji
podjecia si¢ proby dokonania filozoficznej i psychologiczno-religijnej analizy sytuacji
Romoéw w Polsce w ponizszej pracy zastosowatam metode opisowa bazujac na dostepnej
literaturze przedmiotu. W ramach poszerzenia wiedzy z zakresu romologii przede
wszystkim o informacje dotyczace relacji tagczagcych Roméw z nie-Romami, ktorzy
z roéznych wzgledow pozostaja z nimi w statych kontaktach, podjetam tez studia
podyplomowe na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu Pedagogicznego im. Komisji
Edukacji Narodowej w Krakowie, kierunek: ,,Romowie w Polsce — historia, prawo, kultura,
stereotypy etniczne”. Fragment pracy dyplomowej konczacej studia pt.: Syndrom
wyuczonej bezradnosci a postawy roszczeniowe. Analiza zagadnienia na przykiadzie
Romoéw w Polsce zostal wykorzystany W niniejszej rozprawie. Miatam tez mozliwo$é
zyskania osobistego do$wiadczenia W pracy z dzie¢mi romskimi oraz zapoznania si¢
Z realiami zycia Romow Karpackich zamieszkujacych w Lososinie Gornej, poprzez prace

w charakterze nauczyciela wspomagajacego W Swietlicy Cavengry, kierowane;
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przez Caritas Diecezji Tarnowskiej. Swietlica ta znajduje si¢ W bezposrednim sasiedztwie
osady romskiej, ktorg zamieszkuje okoto 100 osob. Dzieki trwajacej pottora roku
wspoOtpracy z rodzinami dzieci korzystajacych z zaje¢ odbywajacych sie w $wietlicy,
moglam dobrze poznaé¢ zaré6wno nurtujgce t¢ grupe problemy, jak i trudno$ci zwigzane
Z prébami rozwigzania czg¢sci Z nich. Zdobyte do§wiadczenie pomoglo mi zyskac potrzebny
dystans w spojrzeniu na te etniczng mniejszo$¢, ktorego nie moglabym osiggnaé
poprzestajac na studiach nad literaturg dotyczaca Romoéow. W trakcie studiow
opublikowatam dwa artykuty na temat Romow, pt.: ,, Sytuacjia Romow W Matopolsce jako
przyktada spotecznego wykluczenia oraz Autorytet u Romow. Proba analizy przemian

W zakresie rozumienia funkcjonowania przywodztwa.

W dysertacji uzywam okreslen Rom i Cygan w zaleznosci od problematyki, ktora
w danym miejscu analizuj¢. Cho¢ obecnie, juz od dluzszego czasu panuje przekonanie,
1z jedynym wilasciwym okresleniem, ktorym moga postugiwac si¢ osoby w stosunku do tej
grupy etnicznej jest etnonim Romowie, to jednak uzycie egzoetnonimu Cygan uwaza si¢
za dopuszczalne w wypadku badan naukowych, ktére maja historyczno-antropologiczny
charakter (Bartosz, Szewczyk, 2019, s. 12). Bartosz (2004, s. 90) tlumaczy to wzgledami

poprawnosci o charakterze mozna powiedzie¢ historycznym:

Pisanie bowiem o Romach w odniesieniu do historii uwazam za nieuprawnione, sugerujace
istnienie $wiadomosci narodowej i historycznej Cyganow w odlegtym czasie. Natomiast tam,
gdzie moéwi si¢ 0 wspodtczesnych zjawiskach, zwigzanych z polityka integracyjng grup tej

narodowosci, nazwa Rom ma swoje uzasadnienie.

W pracy czgsto pojawiaja sie, W roznych kontekstach, odniesienia do kultury
romskiej i jej zwigzkow z kulturg spoteczenstwa wigkszosciowego, dlatego przyjetam tzw.

globalne pojecie kultury, ktorg Encyklopedia PWN opisuje jako obejmujacag np.

catoksztatt duchowego i materialnego dorobku spoteczenstwa, przekazywanych z pokolenia
na pokolenie wierzen i praktyk jego cztonkow, przyjetych przez nich wzorow postepowania
itd.

Prezentowana praca doktorska sktada si¢ z 5 rozdziatow, wstepu, zakonczenia oraz
bibliografii. Rozdziat i sktada si¢ z dwoch zasadniczych podpunktéw. w pierwszym z nich
omawiam rozmaite ujecia wykluczenia spotecznego skupiajgc sie na socjologicznej

interpretacji tego zjawiska. Dodatkowo zasygnalizowana zostala problematyka (rozwinigta
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w dalszych czeSciach pracy) zwigzana z podstawowymi przejawami wykluczenia,
do ktorych zaliczytam stereotypy i Uprzedzenia, stygmatyzacj¢, biernos¢ spoteczng oraz
nienawi$¢. Cze$¢ z tych zagadnien omowiona zostata w perspektywie psychologicznej.
Druga cze$¢ omawianego rozdzialu skupiona jest na probie odnalezienia przyczyn
wykluczenia spotecznego W obszarze namystu filozoficznego. W tym Kkontekscie
za szczegolnie istotng uznatam problematyke zwigzang z szukaniem zrodel przemocy
wystepujacej W relacjach spotecznych, w teorii pragnienia mimetycznego i mechanizmie
kozta ofiarnego francuskiego uczonego René Girarda, ktoérego tworczo§¢ mozna okresli¢
jako antropologie filozoficzng. Mimesis, rozumiana jako pragnienie Innego, stanowi
wprowadzenie do problematyki relacji etycznej i wynikajacej z niej odpowiedzialno$ci
za Innego, w ramach filozofii Emmanuela Levinasa i Jozefa Tischnera. Zwigzki pomiedzy
innoscia a obcoscig W filozofii dialogu przedstawione zostaty na kanwie pogladow Jacka
Filka. Ostatnim zagadnieniem omowionym z perspektywy filozoficznej jest pojecie
uczestnictwa w rozumieniu Karola Wojtyty.

W rozdziale II skupiam si¢ na obyczajowo-religijnej specyfice Roméw, szukajac
zrodet ich obyczajowo$ci W dwodch niepisanych kodeksach postgpowania — Mageripen
i Romanipen. Pierwszy z nich dotyczy wewngtrznego sposobu funkcjonowania tej
spotecznosci opartego na koncepcji skalan, drugi natomiast, oprocz zasad wskazujacych
na gtowne wartosci kulturowe Romoéw, odnosi si¢ rowniez do kontaktoéw miedzy-
kulturowych. W rozdziale tym omowiona zostata rowniez: charakterystyka kultury oralnej
Waltera Onga, rola autorytetu opartego na tradycji w romskiej spotecznosci, romska
obyczajowo$¢ przejawiajaca si¢ W najwazniejszych wydarzeniach zyciowych oraz romskie
strategie dzialania. Ostatnie punkty tego rozdziatu dotycza zycia religijnego Romow.
Omoéwiona zostala rola sakramentéw Kosciota Katolickiego dla tej spolecznosci oraz
synkretyczny charakter romskiej religijnosci. Tre$¢ opisanego rozdzialu dotyczy
problematyki antropologii kulturowej oraz religiologii.

Rozdziat III stanowi probe opisu uwarunkowan wykluczenia spotecznego Romow.
Ukazane zostaty konteksty historyczne warunkujace romska sytuacje bytowa od czaséw 11
Wojny Swiatowej do czasow obecnych. W dalszej czesci pracy przedstawiono mobilizacje
polityczng tej etnicznej mniejszosci oraz dziatania rzadu na rzecz integracji spotecznej
Romoéw. Uzupehienie tej tematyki stanowi prezentacja dyskursu, jaki toczy si¢ wsrod
znawcOw tematyki romskiej na temat wykluczenia spotecznego Romow. Najczesciej
wymienianymi uwarunkowaniami wykluczenia spotecznego Roméw s3a: romski stereotyp
oraz zjawisko stygmatyzacji, ktore wywieraja wptyw na toczacy si¢ proces przeobrazen
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romskiej tozsamosci grupowej. Tym kwestiom, jak rowniez roli zagtady w ksztattowaniu
si¢ romskiej tozsamosci poswigcone sg ostatnie punkty rozdziatu. w rozdziale tym
pojawiaja si¢ zagadnienia zwigzane polityczno-prawng sytuacja Romow w Polsce,
barierami natury psychologicznej zwigzanymi ze wspoOlzyciem roznych kulturowo
spoleczenstw oraz proba przeksztalcenia czy tez wykorzystania traumy Holokaustu jako
zwornika jednoczacego roznorakie romskie tozsamosci. Z uwagi na to nalezy uznaé, ze
rozdziat ten obejmuje swym zakresem dziedziny socjologii i psychologii.

W rozdziale IV omoéwione zostaly gldwne wymiary wykluczenia tej etnicznej
mniejszosci W Polsce: edukacja i wychowanie, problem pracy i skutki psychologiczne
dhugotrwatego bezrobocia, zagadnienie wyuczonej bezradnos$ci i jej zwigzkow z postawa
roszczeniowg oraz relacje spoteczne, wsrdd ktorych szczegdlng uwage poswiecitam
zagadnieniom mowy nienawisci. Rozdziat konczy punkt ukazujacy wykluczenie spoteczne
oczami samych Roméw. Rowniez W tym rozdziale omawiana tematyka wigzg si¢
Z socjologia 1 psychologia.

W ostatnim V rozdziale konkretyzuje si¢ odpowiedz na pytanie o religijne aspekty
wykluczenia spotecznego Romoéw w Polsce. Aby odpowiedzie¢ na  pytanie, czy
w przypadku Roméw w Polsce obserwujemy zjawisko wykluczenia spotecznego, nalezy
uwzgledni¢ tez ich mozliwosci realizacji potrzeb religijnych. Po analizie wartosci religii
W zyciu cztowieka, zostaty w nim opisane zwigzki Romow z Kosciotem Katolickim oraz
Kosciotem Zielonoswiatkowym, ktore stanowig glowne wspolnoty ich religijnej afiliacji.

Zakonczenie jest nie tylko podsumowaniem dotychczasowych analiz, lecz takze
wskazaniem potrzeby szerszego i wolnego od stereotypow spojrzenia na uwarunkowania
zycia i funkcjonowania Romoéw W ponowoczesnej cywilizacji, ktora z jednej strony neguje

stabilno$¢ tradycji, a z drugiej walczy o tolerancje.
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ROZDZIAL 1.

WIELOWYMIAROWOSC WYKLUCZENIA SPOLECZNEGO

Zjawisko wykluczenia spolecznego stanowi temat badan roéznych dyscyplin
naukowych. Obecne jest réwniez w debatach politycznych i publicystycznych, w ktérych
rozpatruje si¢ rozne jego przejawy. Chociaz mija juz prawie pot wieku odkad pojawito si¢
ono w obszarze zainteresowan nauk spotecznych, jego operacjonalizacja nadal pozostaje
nickompletna. z tego powodu koncepcja wykluczenia spotecznego wyparta w duzej mierze
zakorzenione juz w naukowej 1 publicystycznej tradycji konkurencyjne okreslenia.
Najwazniejszym i zarazem najbardziej pojemnym z nich bylo pojecie marginalizacji, ktore
zwlaszcza na gruncie polskim, zawieralo w sobie prawie wszystkie elementy nowego
okreslenia. Zdaniem Frieskiego (2004, s. 11-14) przejecie angielskiego zwrotu social
exclusion przez polska nauke podyktowane jest niemal powszechnym uzywaniem tego
okreslenia w dyskursie polityczno-prawnym obecnym w agendach Unii Europejskie;.

Nowe okreslenie wyparto stare, by pozosta¢ w zgodzie z administracyjnym zargonem.

Pojecie wykluczenia spotecznego obecne w zjednoczonej Europie z jednej strony
zyskalo poparcie jako odpowiednie do opisu negatywnych zjawisk dotyczacych duzych
grup spotecznych bez ich napigtnowania. Z drugiej strony jednak bylo krytykowane,
a nawet zwalczane, gtownie za moralizatorskie 1 ideologiczne konotacje. Krytyka ta
wigzala si¢, zdaniem Damon'a (2012, s.17), z obawa o to, ze koncepcja wykluczenia
spotecznego przestoni fakt istnienia niesprawiedliwo$ci spotecznych, ktére wynikaja
z uwarunkowan politycznych. z tego tez wzgledu w dyskursie politycznym w okresie lat
70. 1 80. zaczeto uzywac pojec¢ bieda 1 ubdstwo lub nowe ubdstwo. Termin ten powrdcit
jednak w latach 90. stajac si¢ dominujagcym okre§leniem na szereg negatywnych zjawisk

spotecznych zachodzacych tak na poziomie narodowym, jak i europejskim.

Ze zjawiskiem wykluczenia spolecznego wigzg si¢ liczne zagadnienia pokrewne.
Kowalak (1998, s. 16) wymienia dlugg ich liste: niepewnos¢, brak statosci, uposledzenie,
jedno 1 wielowymiarowe ubdstwo, bezbronnos¢, nierdéwnos$¢ spoteczna, roznice spoteczne,

n¢dza, odrzucenie, dyskryminacja, relegacja, segregacja, dyskwalifikacja, deprywacja,
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odfaczenie, brak umiejetnosci adaptacji, stygmatyzacja, niekorzystna sytuacja, nieformalny
apartheid. w dalszej czg$ci tego rozdziatu przedstawie bardziej szczegdlowo niektore
z nich. Ukazanie szerokiego spektrum rozumienia wykluczenia spolecznego, zarowno
w aspekcie historycznym, jaki i wspotczesnym stuzy¢ bedzie wydobyciu istotnych, statych
cech omawianego zjawiska. Dzigki temu mozliwa bedzie analiza sytuacji Romoéw
w Polsce, ktorg przedstawi¢ w dalszych czesciach pracy. ze wzgledu na profil rozprawy,
dokonam rowniez proby powigzania wybranych zagadnieh 2z propozycjami

interpretacyjnymi niektorych filozofow.

1.1. Socjologiczne i psychologiczne aspekty wykluczenia spolecznego

W literaturze przedmiotu funkcjonuje bardzo wiele definicji wykluczenia spotecznego.
Jeszcze wigksza jest ilo$¢ interpretacji 1 komentarzy. To bogactwo uje¢ mozna thumaczy¢
réznicami w zakresie rozumienia istoty omawianego zjawiska, a co za tym idzie zakresu
uzywania tego terminu. Wynikaja one z charakteru dziedzin, ktére zajmujg si¢ ta tematyka,
jak réwniez z sytuacji spotecznej, gospodarczej 1 politycznej krajow, w ktérych sa
omawiane. Na rozumienie problemu wykluczenia spotecznego ma réwniez wplyw
historyczne 1 kulturowe dziedzictwo tych krajéw. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z opinig
Melerowicza (2017, s. 38), ktory na podstawie przegladu literatury wskazatl, ze
konceptualizacja pojecia spotecznego wykluczenia zalezy od dyscypliny naukowej oraz
indywidualnej interpretacji. To ogoélne stwierdzenie wlasciwie nie domaga si¢ wyjasnienia.
Stanowi¢ jednak moze pewne tto do interpretacji wykluczania spotecznego jako zjawiska
wielowatkowego, kojarzonego takze 2z innymi doswiadczeniami spotecznymi.

w Narodowej Strategii Integracji Spotecznej dla Polski (2004, s.20) mozemy przeczytac:

W literaturze przedmiotu oraz w licznych dokumentach krajowych i miedzynarodowych,
definicje wykluczenia spotecznego koncentrujg si¢ albo na okreslonych wymiarach zjawiska,
np. ograniczeniach instytucjonalno - prawnych, albo na dominujacym ryzyku (zagrozeniu
wykluczeniem), np. ubostwie, czy braku kwalifikacji, albo na grupach oséb dotknietych juz
wykluczeniem spotecznym (np. bezdomnych, uzaleznionych), albo na ukazywaniu obszardow,
w ktorych nastgpito ograniczenie dostepu (np. do konsumpcji, informacji, kultury).
Formulowane s tez definicje opisujace proces wykluczania spotecznego poprzez ukazywanie

jego gtownych przyczyn.
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Termin wykluczenie spoteczne (ang. social exclusion) zostal wprowadzony
przez Lenoire'a, autora ksigzki Les Exclus w 1974 r. Francuskie exclusion najwlasciwiej
mozna przettumaczy¢ jako ,,wykluczenie ze spoteczenstwa zorganizowanego”, lecz
na gruncie polskim, w okresie wczesnych badan nad tym zagadnieniem, funkcjonowato
jako ,.ekskluzja” (Kowalak, 1998, s. 29). Lenoir postuzyt si¢ nim w odniesieniu do grupy
0sOb pozostajacych poza francuskim systemem ubezpieczen. Stwierdzit, ze 10% populacji
ludno$ci Francji pozostaje w stanie ekskluzji. Zaliczyt do nich nast¢pujace grupy:
niepetnosprawnych, samobdjcow, ludzi starych, maltretowane dzieci, osoby uzaleznione
od narkotykéw, przestepcoOw, matki samotnie wychowujace dzieci, rodziny z duzymi
problemami, jednostki asocjalne. Zwrdcit on tez uwage na sytuacje o0sob
niepetnosprawnych, ktére pomimo materialnego zabezpieczenia pozostaja w sytuacji
realnego wykluczenia spotecznego. Perroux w pracy pt. Masse et classe zajal si¢
ekonomicznym i socjologicznym problemem oséb wykluczonych z systemu. w jego ujeciu
wykluczenie to wielowymiarowe zjawisko bezposrednio powigzane z ubostwem.
Dostrzegt on trudno$¢ w odréznieniu oséb, ktére znajdujg si¢ w ogolnie trudnej sytuacji
zyciowej od tych, ktére mozna uzna¢ za  osoby wykluczone. Uwazal, ze
charakterystycznym dla tej grupy jest brak uczestnictwa w dobrach kulturowych
i ekonomicznych. Sadzi sig, ze byl pierwszym badaczem, ktory przeciwstawit uczestnictwo
zjawisku wykluczenia (Damon, 2012, s. 16-17).

W prébach blizszego okreslenia ztozono$ci wykluczenia spotecznego wskazuje si¢
na poziom opisu oraz poziom normatywny. do poziomu opisu, opartego
na przeprowadzonych badaniach diagnostycznych, naleze¢ bgda teorie spoteczne oraz
reformy polityczne. Poziom normatywny dotyczy zagadnien obowigzujacego prawa.
Zagadnienie wykluczenia spotecznego mozna rozpatrywac jako przyczyne zachodzenia
pewnych zjawisk, ale i1 jako ich skutek. z tego wzgledu w socjologii wyrdézni¢ mozna kilka
rodzajow przyjmowanych definicji; w cze$ci z nich ktadzie si¢ nacisk na ubostwo w innych
na brak uczestnictwa. Analizujac pojecie wykluczenia spolecznego, Szarfenberg wymienia
jego trzy wymiary, ktore wyznaczajg konkretng perspektywe badawcza: poznawczy,
normatywny i polityczny. Badajac to zjawisko w ramach wymiaru poznawczego dziatania
skupiajg si¢ na opisie i wyjasnianiu rzeczywisto$ci. Wymiar normatywny wigze si¢ z oceng
instytucji, jak tez i ludzi oraz ich zachowan. Wymiar polityczny dotyczy wywierania
wplywu na rzeczywisto$¢ poprzez projektowanie zmian w postaci reform. Termin ten
przybiera okreslony wymiar w zaleznosci od celu, jakiemu ma shuzy¢ (Szarfenberg, 2010,

s.121).
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Jak juz wspomniatam, w polskich badaniach uzywany byt dobrze ugruntowany
w naukach termin marginalizacja. Pojecie wykluczenie spoteczne zastapilo go gtownie
za sprawa konieczno$ci ujednolicenia terminologii na poziomie mi¢dzynarodowym.
Obecnie w literaturze rdéznych dyscyplin naukowych uznaje si¢ te terminy
za synonimicznie, cho¢ - na co zwraca uwage Sztumski (2008, s. 285-286) - de facto nie
oznaczaja tego samego. Marginalizacja odnosi si¢ bowiem do problemu rozwarstwienia
struktur spotecznych; sednem natomiast wykluczenia spotecznego jest usunigcie. Frieske
(1999, s. 15), w swoich pracach konsekwentnie uzywajacy okre§lenia marginalizacja,
zwraca uwage na historyczng cigglo$¢ oraz przyczyny tego zjawiska. Wigze on
je ze stosowang przez prawo rzymskie karg proscriptio, ktéra polegala na pozbawieniu
dhuznika catego majatku, w efekcie czego stawat si¢ on osobg, ktéra nie miata zadnych
praw obywatelskich. Mozna ja bylo bez zadnych sankcji zabi¢, nie mozna natomiast byto
udzieli¢ jej schronienia lub jakiejkolwiek pomocy. w $redniowieczu natomiast
funkcjonowata sankcja nazwana Friedlosigkeit, dotyczaca tych, ktorzy byli winni zdrady.
Wiazata si¢ ona roéwniez z pozbawieniem majatku oraz praw obywatelskich. Instytucje
okresu spoteczenstw tradycyjnych bronity w ten sposéb ustalonego porzadku przed
osobami, ktore z réznych powodow nie stosowaty si¢ do obowigzujacych w nim regul.
Wspomniany autor podkres$la, Zze marginalizacja w spoleczenstwach tradycyjnych
1 nowoczesnych stanowi dwa rozne zjawiska. W okresie poprzedzajagcym nowoczesny
porzadek spoleczny polegala na pozbawieniu praw, ktore przystlugiwaty osobom
lub grupom ze wzgledu na przynalezno$¢ do okreslonego stanu spolecznego. Nie mozna
byto moéwi¢ np. o chlopach, ktérzy pozbawieni byli rozmaitych praw osobistych
1 politycznych, jako o grupie zmarginalizowanej. Korzystali oni bowiem z praw
przynaleznych do ich stanu. LudZzmi tworzacymi margines spoteczny w tym czasie byli ci,
ktorzy nie potrafili wpisa¢ si¢ w przynalezny im status spoleczny. Nie spetniajac
okreslonych zadan wynikajacych z usytuowania w hierarchii spotecznej, nie mogli rOwniez

korzysta¢ z przypisanych do niej praw.

Socjolog i teoretyk kultury Stefan Czarnowski, w eseju Ludzie zbedni z 1935 r.,
dokonal analizy utworzenia ruchu narodowo-socjalistycznego w Niemczech. Uznat, ze
jego powstanie w tak krotkim czasie byto mozliwe jedynie ze wzgledu na ogromng liczbe
ludzi zmarginalizowanych. do ,,ludzi zb¢dnych” zaliczyt: wtoczegow, bezrobotnych, badz
osoby ktére pracuja w sposob dorywczy, niezaradnych zyciowo oraz zawodowych

przestgpcow. Stwierdzil, ze wszystkie te grupy byly oskarzane o prowadzenie
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pasozytniczego trybu zycia (Kowalak, 1998, s. 8). Ich spoteczne potepienie nie wynikato
jednak z czyndéw, jakich si¢ dopuszczali, lecz z faktu, ze nie nalezeli do zadnej
z tradycyjnych warstw hierarchii spolecznej. Tym samym stanowili oni dowod
na niedoskonato$¢ porzadku spotecznego, gdyz, jak zauwaza Frieske (1999), byli

produktami tego porzadku.

W 1978 1. Stownik jezyka polskiego podaje definicje marginesu spotecznego, ktora
wydaje si¢ by¢ odpowiednikiem grupy nazywanej przez Czarnowskiego ,Jludzmi

zbgdnymi” wyjasniajac, ze jest to

nieliczna i mato znaczgca warstwa spoteczna, sktadajaca si¢ z jednostek prowadzacych paso-
zytniczy tryb zycia, wykolejonych, naruszajacych przepisy prawa i normy wspélzycia

spotecznego; mety spoteczne (Stownik 1978 T.2, s.108. Za: Kowalak,1998, s. 13).

Tym, co szczeg6lnie przykuwa w niej uwage jest jednoznacznie negatywny wydzwigk.
Wspotczesnie definicja zawarta w encyklopedii PWN pozbawiona jest takich okreslen.

Jednak pozostalo w niej echo okreslenia Czarnowskiego:

Margines spoteczny, nieliczna grupa spoteczna o matym znaczeniu sktadajaca si¢ z jednostek
o niskim statusie spotecznym, traktowanych jako zbedne ze wzgledu na nieprzestrzeganie

ogo6lnie przyjetych norm i zasad wspoétzycia i subiektywnie za takie uwazajacych sie.

To samo zrodto definiuje marginalizacje jako:

proces spotecznego wykluczania pewnych grup ludzi z uwagi na wzglednie trwatg niezgod-

nos$¢ ich postgpowania z przyjetym przez dane spoteczenstwo zespotem norm spotecznych.

Kowalak (1998, s.29) uwaza, Ze tym co laczy osoby zaliczane do marginesu
spolecznego jest deprywacja. Zwraca tez uwage, ze marginalizacja moze dotyczy¢ wielu

roznych dziedzin, ktore jedynie w jakims$ polu wiazg si¢ z problematyka spoteczna:

Przynaleznos¢ do marginalnej grupy spotecznej okresla pozycje¢ jej cztonkéw w spotecznosci
jako catosci. Zaklasyfikowanie do takiej grupy nastgpuje na podstawie okreslonych,
spetnianych przez dang jednostke kryteriow i nawigzuje do typowych dla danej grupy,
lub oczekiwanych od niej rodzajow zachowania i sposobow zycia oraz przypisywanych danej

osobie lub grupie mozliwo$ci dziatania lub zachowania.
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Kwasniewski (1997, s. 197) wskazuje na wielowymiarowos¢ zjawiska odnoszac

je do roznych wymiarow zycia spotecznego:

Marginalizacja jest zjawiskiem wielowymiarowym; moze by¢ rozpatrywana jako cecha stanu
wigzi, sytuacji 1 mozliwosci dziatania jednostek i1 grup, udzialu w dystrybucji dobr,
uczestnictwa w kulturze, sprawach politycznych, polityce itp. Bywa traktowana przez badaczy
i teoretykow jako zjawisko dysfunkcyjne badz funkcjonalne lub jako ,,naturalna” wlasciwosé
systemu spotecznego. Marginalizacja spoleczna znajduje takze wyraz w postawach, przeko-
naniach, w ocenie sytuacji zyciowej, szans i mozliwosci efektywnego uczestniczenia w zyciu

spotecznym.

Za jedna ze wspolczesnych form marginalizacji mozna uzna¢ etnocentryzm. Jest
nig réwniez egalitaryzm jako sposob podnoszenia poczucia warto$ci wlasnej grupy
etnicznej, przy jednoczesnym umniejszaniu wartosci innych grup. Inng forma
marginalizacji jest tez rasizm symboliczny (awersyjny) jako uosobienie negatywnych
wpltywow stereotypow okreslajacych dang grupe spoteczng. Prowadzi to do eskalacji
agresji jezykowej 1 przekonaniowej. Wystepuje on rOwniez przy jednoznacznie pozytywnej
ocenie wartosci charakteryzujacej grupe wilasng. Marginalizacja spoleczna nie musi
dotyczy¢ duzych spoteczenstw, wystepuje rdwniez na poziomie matych grup. Kryterium
jest tutaj negatywna ocena warto$ci grup o nizszej pozycji spotecznej, ktéra prowadzi
do izolacji tych ostatnich. Zwolinski (2008, s.5-8) wymienia rowniez marginalizacje

spontaniczng, ktdrg opisuje w nastepujacy sposob:

Najmniej zauwazalna i niepoddajaca si¢ badaniu socjologicznemu jest marginalizacja
spontaniczna jako reakcja spoteczenstwa na réznego rodzaju grupy reprezentujace odrebnosé

kulturows, obyczajowa czy religijna.

Omowione zagadnienia mozna powigza¢ z dwoma nurtami wspotczesnego
rozumienia wykluczenia spotecznego. Pierwszy odwotuje si¢ do weberowskiego
rozumienia marginalizacji stawiajac nacisk na fakt, Ze to dazenie do maksymalizowania
indywidualnych czy grupowych korzysci uruchamia mechanizmy social exclusion.
Wykluczenie spoteczne w rozumieniu Webera jest formg spotecznego zamknigcia.
Zagrozenie wynika z faktu wykorzystywania przywilejow jakiejs grupy w dostepie
do okreslonych dobr. Ten nurt rozumienia wykluczenia spolecznego opiera si¢
na konfliktowych koncepcjach nieréwnej dystrybucji zasobow i przywilejow spotecznych.

Drugi nurt odwotuje si¢ do kulturowych teorii, ktore ktada nacisk na procesy zakorzenienia
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cztowieka w spotecznej strukturze. Odnosza si¢ one do Durkheimowskiej koncepcji
kulturowej 1 normatywnej asymilacji jednostki z dominujacg kulturg (Grotowska-Leder,

2005, s. 27).

Niemiecki filozof i teoretyk kultury, ktéry zajmowat si¢ tez socjologiag Georg
Simmel w istotny sposob przyczynil si¢ do zrozumienia procesOw spotecznej
marginalizacji wprowadzajac pojecie ,,obcego”, ktory bedac zwigzany z dang
spolecznoscig jednak do niej nie nalezy. ,,Obcy” w rozumieniu Simmla to ,,potencjalny
wedrowiec” ale tez i1 przybysz; osoba, ktéra wchodzi w jaka$ strukture spoteczng
z zewnatrz 1 w niej zostaje. Jego cztonkostwo nie jest pelne, znajduje si¢ on niejako
na obrzezu/granicy spotecznych struktur. Wedtug Frieskiego (1999, s. 12), dalsze badania
nad marginalizacja pozwolily odej$¢ od sposobu Simmlowskiego rozumienia ,,0bcego”
jako przybysza czy tez wedrowca, kierujac zainteresowanie w strong ,,inno$ci obcego”,
wynikajacej z niewypelniania kulturowych standardéw obowigzujagcych w danym
spoteczenstwie. To brak ,swojsko$ci” nie pozwala na pelne w nim uczestnictwo.
Do zagadnien zwigzanych z omawianym problemem wlaczono wi¢c rowniez rozwazania
na temat relacji dominacji — podporzadkowania wystepujacej pomiedzy roznymi grupami
spotecznymi. W tej perspektywie cztowiek marginalny stal si¢ synonimem niepelnego
uczestnictwa w danym porzadku spolecznym a ulomnos$¢ uczestnictwa rozumiana byla

jako konsekwencja wyzej wymienionej relacji w zhierarchizowanej strukturze spoteczne;.

Rozwazajac te tematyke badacze skupiali si¢ na sposobach postrzegania samych
siebie przez osoby zmarginalizowane, warto$ciach charakterystycznych dla grup
zmarginalizowanych oraz sposobie ich odbioru w spoteczenstwie. Z tymi zagadnieniami
zwigzane sa tez dwie koncepcje: underclass, rozumiana jako kategoria struktury
spotecznej 1 kultura ubostwa. Koncepcja underclass pojawila si¢ w koncu lat
siedemdziesigtych ubieglego wieku. Nazwa ta zostala uzyta przez Myrdala w ksigzce
z 1962 r. pt. Challenge to Affluence, na okreslenie grupy osob nalezacych do dobrze
prosperujacego spoteczenstwa, ktore ucierpialy w wyniku zmian strukturalnych
zwigzanych ze sposobem dystrybucji dochodow (Frieske, 1999, s. 16). Underclass
stanowity osoby bezrobotne lub pracujgce dorywczo, ktore nie uczestniczyly w zyciu
spoteczenstwa. Myrdal akcentowat strukturalne przyczyny powstawania underclass,
jednak pdzniej zaczeto ja taczyé z przyczynami o charakterze osobowos$ciowym.
na podstawie oceny cech 0sob stanowiacy underclass probowano oddzieli¢ tych, ktorzy

zostali uznani za winnych swojej sytuacji, od tych, ktérzy nie mieli na nig wptywu.
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Golinowska (2008, s. 119) zwraca uwage, ze ten sposéb rozumienia wykluczenia
spolecznego obarczony jest negatywnymi konotacjami. Koncepcja underclass wigze si¢
bowiem z marginalizacja, patologia spoteczng i1 przestgpczoscia, pasozytniczym stylem
zycia, alkoholizmem i unikaniem pracy. Roéwniez Kowalak (1998, s. 114), stwierdza, ze
wywotuje ona uzasadnione zastrzezenia z uwagi na uzycie terminu klasa spoteczna wobec

ludzi, ktorych taczy skrajna bieda i brak pracy.

Z biernoscig 1 wykluczeniem spotecznym taczy si¢ zjawisko ubostwa. Bieda
prowadzi do wykluczenia z powodu braku zasobow materialnych, a zwigzane z nig
ograniczenie interakcji spotecznych stymuluje postawe biernosci. Koncepcja Kultury
ubostwa Lewisa ukazuje zwigzki pomigedzy wystepujaca od pokolen bieda
a wytworzonymi mechanizmami obronnymi grup nig dotknigtych. Osoby nalezace do tych
grup maja $wiadomos$¢ ograniczonych mozliwosci osiagnigcia stanu, ktory okreslany jest
mianem sukcesu osobistego. Tak jak grupy underclass nie uczestnicza one w podstawo-
wych instytucjach skierowanych do ogotu spoteczenstwa. Frieske (1999, s. 17) uwaza, ze
tym, co rézni underclass 1 kulture ubostwa jest inne roztozenie akcentoéw oraz moralnych
ocen. Kultura ubostwa odnosi si¢ bardziej do os6b zamieszkujacych dzielnice nedzy, ktore
uznawane s3 za ofiary procesOw zmiany spotecznej. Jako takich nie oceniano ich tez
negatywnie poprzez skojarzenie z wykorzystywaniem panstwowych instytucji
pomocowych. Kultura ubostwa uwazana byta za rodzaj mechanizmu adaptacyjnego, ktory
pozwalatl przetrwaé osobom nie do$¢ sprawnym w realiach nowoczesnych spoleczenstw.
Stad termin ten odnosit si¢ gtownie do takich zjawisk jak: biernos¢, niezaradno$¢ zyciowa,
brak poszanowania dla wiasnosci, wartosci pracy i edukacji, ale tez do samotnego
macierzynstwa. Krytyka koncepcji kultury ubostwa spowodowana jest tym, ze upatruje ona
przyczyn ubostwa gtownie w postawie osob ubogich. Nie przyklada si¢ w niej wagi
do przyczyn strukturalnych (Kowalak, 1998, s. 114). Mozna wskaza¢ na pewne punkty
styczne zblizajace do siebie obie omodwione koncepcje. Jednym z nich jest brak
uczestnictwa w instytucjach spotecznych spowodowany glownie ubdstwem. Innym
ukazanie konsekwencji zwigzanych z dlugotrwala marginalizacja. Mozna okresli¢
je wspolnym mianem mechanizmoéw umozliwiajacych przystosowanie si¢ do warunkow

zycia w biedzie poprzez wytworzenie konkretnych form zachowan.

Bardziej rozbudowane, syntetyczne ujecia wykluczenia spolecznego wskazuja
na ubdstwo, dynamiczno$¢, procesualny charakter oraz wielowymiarowos¢ wykluczenia

spotecznego (Szarfenberg, 2008, s. 21). Wykluczenie spoteczne jest zwigzane z bieda cho¢
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ten zwigzek jest niejasny. Problemu nie stwarza jednak samo rozumienie wykluczenia
spolecznego, ale rozumienie ubdstwa. Bied¢ mozna bowiem uchwyci¢ jako ,biede
dochodowg” ale i rozumie¢ jako niedostateczne zasoby, ktére ograniczaja mozliwos¢
spotecznej partycypacji. Wykluczenie spoteczne moze tez by¢ traktowane jako
wielowymiarowe ubdstwo lub tez jako korelat ubdstwa. w takim ujeciu poszerzono pojecie
ubdstwa o szereg sfer, w ktorych brak uczestnictwa uznano za przyczyne wykluczenia.
Przyktadowo za czynnik nowego rozumienia ubdstwa uznano brak dostepu do mozliwosci

rozwojowych.

Dla Giddensa (2012, s. 499) wykluczenie spoteczne jest pojeciem szerszym niz
ubostwo, ktore obejmuje. Jego zakres tworza rézne czynniki zamykajace jednostkom
lub grupom dostep do dobr, do ktérych ma dostep wiekszos$¢ spoleczenstwa. Podobnie

uwaza Golinowska (2008, s. 116):

Wykluczenie spoteczne nie jest synonimem ubdstwa, chociaz ubodstwo jest
jednoczes$nie jednym z czynnikéw wykluczenia spotecznego; moze by¢ jego
przyczyna, wspolwystepowa¢ z innymi wymiarami lub by¢ skutkiem jakiegos
wymiaru wykluczenia, np. bezrobocia. Jednak ubodzy nie muszg by¢ wykluczeni

spolecznie, a osoby wykluczone nie muszg by¢ ubogie.

Termin wykluczenie spoteczne oznacza na ogdt globalne zjawisko, ktérego
negatywne konsekwencje starajg si¢ zniwelowac lub cho¢by zminimalizowaé potaczone
sity nauki 1 polityki. Wykorzystuja one dorobek socjologii 1 nauk pokrewnych,
by prowadzi¢ dyskusje nad mozliwos$ciami przeciwdziatania opisywanym przez te nauki,
negatywnym procesom. Wykluczenie spoteczne odmiennie rozumiane jest na gruncie
brytyjskim, amerykanskim i francuskim. Badacze angielscy uznaja, ze przyczyny tego
zjawiska s3 zwigzane z niedostatecznie rozwinigtymi instytucjami (publicznymi
1 obywatelskimi), ktdre ograniczaja osobom wykluczonym mozliwo$¢ uczestnictwa
1 podejmowania decyzji w zyciu obywatelskim. Amerykanskie badania nad tym
zjawiskiem taczg je z dwoma przyczynami: cechami osob wykluczonych oraz dziatalnoscia
panstwa. Pierwsza przyczyna wigze si¢ tutaj z negatywng oceng osob wykluczonych
przypisujac im odpowiedzialno§¢ za swoje polozenie. Przyczyna druga wskazuje
na odpowiedzialno$¢ systemu opiekunczego, ktory ostabia zdolnosci do samostanowienia
jednostki poprzez zastosowanie niewtasciwych form wsparcia. Francuskie rozumienie

wykluczenia stoi w opozycji do amerykanskiego. Panstwo nie stanowi w nim czynnika
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wykluczajgcego, to rozwdj spoteczny oparty na koncepcji otwartego spoleczenstwa
wywiera wpltyw na podejmowane indywidualnie strategie zyciowe. Instytucje
o charakterze pomocowym maja za zadanie minimalizacje nieréwnosci spotecznych, ktore
W sposob nieunikniony wystepuja w otwartym spoteczenstwie (Golinowska, Broda-
Wysocki, 2005, s. 32-33).

W polskich badaniach Golinowska (2008, s. 119-120) wyrdznia trzy zrédia
koncepcji wykluczenia spotecznego. Pierwsze okresli¢ mozna jako historyczne; przyczyn
tego zjawiska poszukuje si¢ w przemianach zwigzanych z okresem industrializacji. w takim
rozumieniu punkt ciezkosci potozony jest na niebezpieczenstwa wynikajace z braku
zakorzenienia w strukturze spotecznej. Drugie zrodto obecne jest gtdéwnie w polityce
spotecznej; wykluczenie spoteczne utozsamiane jest tu z ubdstwem. Charakterystyczne
dla polskiego rozumienia wykluczenia spotecznego jest $ciste potaczenie tego zjawiska
z utratg pracy w zwigzku w przeobrazeniami i restrukturyzacja gospodarki. Eksperymenty
spoteczne panstwa socjalistycznego, ktorego polityka oparta byta na szerokim wachlarzu
instytucji opiekunczych po 1989 r. przestaty dziata¢. w ten sposob grono ludzi uzaleznio-
nych od prawidel starego systemu rozpoczg¢to droge wpisujaca si¢ w mechanizmy
spotecznej degradacji. Trzecie zrodlto stanowi konsekwencje prac Unii Europejskiej
skupionych wokét koncepcji integracji spotecznej (inkluzji). Zadaniem, jakie stawia przed
swoimi czlonkami Unii Europejskiej, jest dostosowanie prawa oraz kontrola jego
przestrzegania poprzez odpowiednie instytucje w taki sposob, by byt zgodny 1 spojny z jej
wytycznymi. To wtasnie UE, na co wskazuje autorka (s.116-118), ma obecnie glowny
wplyw na koncepcje, badania 1 polityke zwigzang z wykluczeniem spolecznym. Podaje
ona, iz w badaniach krajowych 1 UE uwzglednia si¢ nastepujace wymiary wykluczenia
spotecznego: prace, dochody, edukacje, mieszkanie i1 jego otoczenie, posiadanie dobr
konsumpcyjnych, zdrowie, wigzi spoteczne — kapital spoteczny, dostep do ushug
spotecznych, uczestnictwo w kulturze i rekreacja, partycypacja polityczna.

Wykluczenie spoleczne mozna zatem réwniez rozwaza¢ w kontek$cie oslabienia
wiezi spolecznej. Silne wiezi spoleczne petnig dwie wazne funkcje. z jednej strony
stanowig gwarancje wsparcia wspolnoty w sytuacji zagrozenia, z drugiej sprawuja kontrole
nad statoscig tadu spotecznego. Kryzys wiezi zwigzany jest z coraz wigkszg mobilnoscig
spoleczenstwa, ktora przyczynia si¢ do ostabienia lub tez zerwania relacji z lokalnymi czy
tez pierwotnymi wspoOlnotami. Badania nad tzw. kapitalem spotecznym wskazuja,
iz zanikaja tradycyjne formy relacji, jednak wzrasta rola nowych, zwigzanych z technologia

form, tj. Internet, wpltyw mediow (Golinowska, 2008, s. 115).
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Wykluczenie spoleczne interpretowane jest réwniez w kontekscie stabosci
praktycznych zastosowan idei spotecznego obywatelstwa. W ujeciu, ktore mozna nazwaé
instytucjonalnym, za podstawe¢ rozwazan przyjeto podstawowe dla spotecznego
obywatelstwa elementy: prawa i obowiazki obywatelskie. Wykluczenie spoteczne wiaze
si¢ w tej interpretacji z sytuacjg braku warunkéw, ktdrymi sg np. podstawowe prawa
obywatelskie lub brak realizacji tych praw na skutek dyskryminacji pewnych grup lub osob
oraz niewypelnianie, ale tez nieegzekwowanie obowigzkoéw obywatelskich. Wykluczenie
spoteczne tak rozumiane stanowi skutek dziatania wymiaru sprawiedliwosci (Kowalak,
1998, s. 30). W tym nurcie rozwazan nad wykluczeniem spotecznym podejmowano tez
rozwazania nad konkretnymi formami interwencji panstwa na rzecz obywatelstwa. Mozna
tu wskaza¢ na koncepcje upodmiotowienia, w mysl ktorej polityka przeciwdziatania
ubdstwu 1 wykluczeniu koncentrowataby si¢ na wzmocnieniu $§wiadomosci praw
1 obowigzkéw oraz utworzeniu w tym celu odpowiednich instytucji wspierajacych
(Golinowska, 2008, s. 114).

Wykluczenie spoteczne ma charakter dynamiczny; stanowi proces w ktorym mozna
wydzieli¢ etapy. Paugam okreslit ten proces ,,dyskwalifikacja spoteczng” i podzielit na 3
fazy. Pierwsza okresla sytuacj¢, w ktorej osoba bezrobotna lub zatrudniona w pewnych
okresach utrzymuje wigzi spoteczne. W fazie drugiej nastgpuje zniechg¢cenie do pracy
1 uzaleznienie od opieki spotecznej, jednak w dalszym ciggu utrzymane sg wybrane role
spoteczne. Ostatnia faza charakteryzuje si¢ pelnym zalamaniem wig¢zi spotecznych
(Grotowska-Leder, 2005, s.35). Brytyjski socjolog Anthony Giddens rozumie wykluczenie
spoteczne jako koncepcje, ktora powstata na gruncie socjologii do badan nad nowymi

formami nierdwnosci spotecznych. Definiuje jg krétko:

Wykluczenie spoteczne to sytuacja, w ktorej jednostki zostajg pozbawione mozliwosci

petnego uczestnictwa w spoteczenstwie (Giddens, Sutton, 2012, s. 498).

Dla tego badacza przeciwienstwem wykluczenia spolecznego jest integracja
spoteczna — wlgczenie grup marginalizowanych do spoteczenstwa. Biorac pod uwage ten
cel wyrdznia on ,migkkie” 1 ,twarde” podejScie do wykluczenia spolecznego.
W pierwszym celem jest wlaczenie osob i grup wykluczonych do spoleczenstwa.
W drugim za cel dzialan przyjeto integracje spoteczng poprzez podjecie dzialan
hamujacych tendencje i1 procesy wykluczajace w grupach spotecznych, ktore sg

dominujace. W ten sposob ochrona osob wykluczonych i dziatania zmierzajace do zmiany
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ich pozycji spolecznej zwigzane sg z konkretnymi dzialaniami na polu normatywnym
1 prawnym, aby zapobiega¢ dyskryminacji.

Dyskryminacja wigze si¢ zawsze z niekorzystnym wyrdznieniem osoby lub grupy
poprzez pozbawienie réwnych szans z powodu rasy, plci, koloru skory, religii,
narodowosci, pozycji spolecznej badz pogladow politycznych. Mozna wyrdznié trzy
rodzaje  dyskryminacji:  polityczng, spoleczno-ekonomiczng oraz  kulturalng.
Dyskryminacja polityczna wiaze si¢ z odmowa praw politycznych, ograniczong
dostepnoscia aktywnego uczestnictwa w procesach decyzyjnych (gtéwnie politycznych),
braku dostatecznej reprezentacji w instytucjach, ograniczeniach wolnosci stowa oraz
swobody poruszania si¢, jak 1 wyboru miejsca zamieszkania. Dyskryminacja spoteczno-
ekonomiczna polega na ograniczeniu dostepu do rynku pracy, zasobdéw i ustug
spotecznych. Ograniczenie w zakresie dostepnosci os$wiaty, swobodnego uzycia
rodzimego jezyka oraz kultywowania wtasnej tradycji tworzy dyskryminacj¢ kulturalng
(Kowalak, 1998, s. 17-18). Na koniec tej czgsci rozwazan chciatabym przywotaé definicje

zawarta w Encyklopedii PWN wedtug ktorej wykluczenie jest:

synonimem trwalej marginalizacji — pozostawania na uboczu spraw, ktérymi zyje ogdt; jego
widocznymi przejawami s3: wykluczenie z rynku pracy (dlugotrwale bezrobocie),
nieuczestniczenie w zyciu publicznym (czego wskaznikiem jest absencja wyborcza), izolacja
kulturowa i deprywacja materialna — fakt bycia ubogim; z kategorii ludzi wykluczonych
rekrutuja si¢ czlonkowie tzw. podklasy, czyli kategorii niepodlegajacej mechanizmom
ksztaltujacym strukturg klasowa ze wzgledu na takie czynniki, jak miejsce w zawodowym
podziale pracy, stosunek do whasnosci, posiadanie kapitatlow wiedzy, kwalifikacji i sity roboczej;
ludzie wykluczeni nie maja organizacji, ktora bronitaby ich interesow, nie sa rowniez obiektem

zainteresowania politykow.

Podobng definicj¢ wykluczenia spotecznego odnajdujemy w Encyklopedii zarzgdzania,

gdzie czytamy:

Wykluczenie spoleczne to sytuacja, w ktorej dana jednostka bedaca cztonkiem spoteczenstwa
nie moze normalnie uczestniczy¢ w dziataniach obywateli tego spoteczenstwa, przy czym
ograniczenie to nie wynika z jej wewnetrznych przekonan, ale znajduje si¢ poza kontrola
wykluczonej jednostki. Wykluczenie spoteczne jest zjawiskiem wielowymiarowym i
w praktyce oznacza niemozno$¢ uczestnictwa w zyciu gospodarczym, politycznym
jak 1 kulturowym, w wyniku braku dostgpu do zasobow, dobr i instytucji, ograniczenia praw

spotecznych oraz deprywacji potrzeb.
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Wydaje si¢, ze wielowymiarowos$¢ wykluczenia spotecznego da si¢ poglebi¢ ukazujac
w kolejnym punkcie giéwne jego odstony czy tez konkretyzacje poprzez wskazanie

istotnych czynnikdw i mechanizmoéw psychologicznych.

1.2. Przejawy wykluczenia spolecznego

1.2.1. Stereotypy i uprzedzenia

Podczas rozmaitych debat na tematy spoteczne badz polityczne, a takze w literaturze
psychologicznej czesto uzywane jest pojecie stereotypu. Cho¢ wydaje si¢ ono oczywiste,
to jednak we wspotczesnych ujeciach psychologii spotecznej ukazuje si¢ nowe jego
znaczenia i uwarunkowania oraz wigze si¢ je z uprzedzeniami (Macrae, Stangor, Hewstone,
1999). Slowo stereotyp wedlug greckiego pierwowzoru oznaczajace stezaly obraz,
wspotczesnie definiowane jest przez Encyklopedi¢c PWN jako ,,podzielana spotecznie
wiedza, poglady i oczekiwania wobec danej grupy spoteczne;j”.

Stereotyp mozna rozpatrywac jako jeden z przejawow kategoryzacji spotecznej, czyli
sposobu, ktérym postugujemy si¢ przy tworzeniu podziatéw grupowych wyznaczajacych
granice: ,,My” —,,0ni”. Taka, z koniecznosci uproszczona i schematyczna wiedza, pozwala
nam dokona¢ redukcji W zakresie dysonansu poznawczego czy tez konfliktu wartosci
w sytuacjach, w ktorych brakuje nam odpowiedniej wiedzy, by je zrozumie¢ lub tez nie
mamy na to czasu albo odpowiedniej motywacji. Wojciszke (2016, s. 475) opisuje

stereotyp jako

schemat reprezentujacy grupe lub rodzaj os6b wyodrebnionych z uwagi na jaka$ tatwo
zauwazalna, okreslajaca ich spoteczng tozsamos$¢ cecheg, taka jak ptec, rasa, narodowos¢, wiek

czy zawod.

Stereotypy wigzg si¢ Z uprzedzeniami wyrazajacymi nastawienie/osagd w stosunku
do cztonkow innej grupy. Jako takie prowadzg do okreslonych reakcji, ktorym w przypadku
uprzedzenia o charakterze negatywnym jest dyskryminacja. Stereotyp jako schemat
poznawczy funkcjonuje gldéwnie w wymiarze grupowym (kulturowym), cho¢ mozna tez

mowic 0 stereotypie indywidualnym, powstajagcym W oparciu 0 doswiadczenia wlasne
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jednostki. Badania wykazaty, ze zardwno stereotypy, jak i uprzedzenia sg bardziej ztozone

niz wezesniej myslano z uwagi na rézng trwato$¢ oraz mozliwe modyfikacje:

W pewnych sytuacjach stereotypy znaczaco wplywaja na ludzkie sady i zachowania, w innych
natomiast nie wywieraja zadnego wplywu. Wreszcie, niektorzy ludzie regularnie odwotuja si¢
do stereotypow, podczas gdy inni W ogodle tego nie robig (Macrae, Stangor, Hewstone, 1999,
s 9).

Stereotyp rozni si¢ od uprzedzenia tym, ze moze by¢ pozytywny lub negatywny;
uprzedzenie natomiast zawsze jest zwigzane Z negatywna oceng. Stereotypy charakteryzuje
bierno$¢ 1 zwigzane z tym stosunkowo niewielkie emocjonalne zaangazowanie,
uprzedzenie moze stanowi¢ silng motywacj¢ do dziatania, gdyz wigza si¢ zazwyczaj
z silnymi emocjami. Stereotypy moga istnie¢ samodzielnie, uprzedzenia wystepuja
natomiast w potaczeniu z konkretnymi stereotypami. Badacze z nurtu spoleczno-
kulturowego sg zdania, ze wptyw na powstawanie i rozwoj badz tez zanikanie uprzedzen
ma proces socjalizacji. Zwolennicy nurtu psychodynamicznego skupiajg si¢ natomiast
na wewnetrznych predyspozycjach jednostki, uksztalttowanych w wyniku osobistych
dos$wiadczen. W modelu poznawczym, postugujacym si¢ pojeciem kategoryzacji
rozumianej jako naturalny dla umystu ludzkiego sposob przyswajania i porzadkowania
naptywajacych z otoczenia informacji, kladzie si¢ nacisk na waznos$¢ i specyfike
przetwarzania informacji zachodzacy W procesie uczenia si¢. Rozne naptywajace
informacje taczg si¢ z innymi nalezacymi do tej samej grupy tworzac bardziej rozbudowany
obraz rzeczywistosci. Zgodnie z modelem dysocjacji Devine’a informacje naptywa¢ moga
na dwa rézne sposoby; niezamierzony (spontaniczny, oparty na wiedzy potocznej), ktory
prowadzi do powstania réznego rodzaju stereotypow i zamierzony ($wiadomy), ktory
rozwija rzetelng wiedze na dany temat. Teoria tozsamosci spolecznej Tajfela probuje
natomiast powigza¢ mechanizm tworzenia si¢ uprzedzen z uniwersalng potrzeba kazdego
czlowieka do stworzenia i zachowania pozytywnego obrazu samego opartego m.in.
na przynaleznosci do konkretnej grupy spotecznej. Z tego wzgledu wytwarzane sg modele
porownujace rézne grupy Z wyraznie widoczng preferencja grupy wiasnej. (Pospiszyl,
2008, s. 54-64).

Stereotypy wigza si¢ zatem samooceng. Chodzi nie tylko o ich indywidualny wymiar,
lecz takze 0 fakt tzw. zbiorowej samooceny powigzanej Z tozsamoscig grupowa. Okazuje
si¢ bowiem, ze zbiorowa samoocena moze pomaga¢ W podwyzszaniu indywidualnej

samooceny (Stangor, Schaller, 1999, s. 33). Stereotypy uzasadniajg status quo, pozwalaja
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kojarzy¢ z wilasng grupg szlachetne i wyjatkowe cechy, a innych traktowaé jako

uciele$nienie wszystkiego, co stanowi ich zaprzeczenie. Co wigcej, nalezacy do obcej

grupy sa

nie tylko spostrzegani jako obdarzeni cechami, ktore odzwierciedlaja wykonywane przez nich
zadania, ale takze uwazani za naturalnie dostosowanych do petienia takich rol (Mackie,
Hamilton, Susskind, Rosselli, 1999, s.55).

Zastanawiajagc si¢ nad powstawaniem stereotypdéw, warto zwroci¢é uwage
na najbardziej oczywisty powdd, jakim jest zespdt rozmaitych potrzeb psychicznych.
do nich ludzie czesto nawigzujg W tlumaczeniu stosunku do innych. Psychologowie
kliniczni i spoteczni podkreslajg jednak, ze proces stereotypizacja W znacznym stopniu
przebiega automatycznie. Mozna wigc moéwi¢ 0 jego nawykowym charakterze. Zauwaza

si¢, ze ten proces jest

zapewne wzmacniany przez znieksztatcenie systematycznego przetwarzania informacji, ktore
przyczynia si¢ do powstawania w umysle zbioru falszywych danych, potwierdzajacych

stereotypowe przekonania (Bodenhausen, Macrae, 1999, s. 191).

Niektorzy badacze zauwazaja, ze proby stlumienia stereotypOw nie przynosza
pozadanych skutkéw, bo okazuje si¢ wowczas, iz ulegaja one wzmocnieniu (mechanizm

sprezyny). By¢ moze nalezy przyznac racj¢ psychologowi spotecznemu, ktory pisze:

Niejednokrotnie powtarzam, ze wszyscy postugujemy sie stereotypami, a pierwszym krokiem
ku ich przekroczeniu jest przywotanie ich na pierwszy plan, gdzie mogg zosta¢ poddane

miazdzacej krytyce (Schneider, 1999, s. 365-366).

Zreszta, zauwazaja to sami autorzy ksigzki Stereotypy i uprzedzenia podejmujac

zagadnienie zwigzku stereotypow z kulturg. Czytamy bowiem, ze

czynniki kulturowe sugeruja (cho¢ nie dyktujg) tre$¢ stereotypow — czyli to, co myslimy
0 réznych grupach — poprzez bezposrednie promowanie niektorych stereotypow oraz
posrednio — poprzez sprzyjanie badz utrudnianie pewnych zachowan poszczegélnym grupom
ludzi (...) Nie musimy korzysta¢ z bardziej skrajnych form postmodernistycznej analizy
kulturowej, aby zrozumie¢, iz kultura ogranicza mozliwos$ci poznawcze, czgsto W sposob

aktywny — wreczajgc nam kulturowo aprobowany komplet narzedzi poznawczych. Mowi sie
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nam nie tylko, co mamy mysle¢, ale takze — w jaki sposob (Macrae, Stangor, Hewstone, 1999,
s. 349).

Omawiajgc problematyke stereotypoéw i uprzedzen nie mozna poming¢ zagadnienia
stygmatyzacji. Zdaniem Goffmana (2005), stygmatyzacja petni rol¢ nadrzedng w stosunku
do stereotypizacji, ktora stanowi jej bardzo wazng cze$¢. Rozroznienie wirtualnej
i aktualnej tozsamosci spotecznej, wprowadzone przez autora Pigtna, ukazuje relacje,
w jakiej pozostaje ona do procesu stygmatyzacji. Tozsamos¢ okreslona jako wirtualna jest
tozsamos$ciga zwigzang z oczekiwanym wyobrazeniem osoby. Aktualna tozsamos$¢
spoleczna natomiast, to rzeczywista prezentacja osoby w okreslonej sytuacji. Stereotypy
wyznaczaja wiec niejako tre$¢ tozsamosci wirtualnej. Rozbiezno$¢ (negatywnie odbierana)
pomiegdzy wirtualng a aktualng tozsamoscia stanowi istote stygmatyzacji (Czykwin, 2007,
s. 34-35). Stereotyp, w przeciwienstwie do stygmatu, nie wywoluje sam z siebie
emocjonalnego naznaczenia, odnoszac si¢ przede wszystkim nie do stereotypizowanego
przedmiotu, lecz do tego, jak jest on postrzegany przez dang grupe podmiotéw. Czykwin

(2007, s. 39-44) zauwaza, ze stygmatyzacja:

ma charakter moralny,
charakteryzuje si¢ inercja,
jest nie do konca uswiadomiona przez stygmatyzujacych,

nie ma charaktery racjonalnego,

AN N NN

stygmatyzacja moze by¢ spostrzegana przede wszystkim z  perspektywy

spostrzegajacego,

<\

centralng kategoria pojgciowa jest ,,poczucie godnosci”,

<\

wywotluje postawy ambiwalentne.

1.2.2. Biernos¢ spoleczna

Rozpatrujac zagadnienie uczestnictwa, konformizmu czy dystansu spotecznego
warto zatrzymac si¢ nad zjawiskiem bierno$ci spotecznej. W popularnym rozumieniu jest
ona przeciwienstwem aktywnos$ci i zaangazowania. Jednak bardziej poglebiony opis tego
zjawiska wskazuje na wiele uwarunkowan i konsekwencji bierno$ci spotecznej. w jednym

Z naukowych opisow biernos¢ jest definiowana jako
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obserwowany w zachowaniu danej osoby brak przejawdw jej woli, przeciwienstwo
aktywnosci, czyli zachowania powodowanego wola. Wymiar bierno$¢ - aktywno$¢ opisuje
zatem poziom manifestowania w dziatalno$ci wlasnej woli. Mylona czasem z bezczynno$cia,
brakiem reakcji, bierno$¢ nie jest Z nig tozsama - brak dziatania moze bowiem manifestowaé
zarowno nieobecnos¢, jak i — przeciwnie — hamujacy wysitek woli (Lewandowska, 2008, s.
19).

Powigzanie zjawiska biernosci z dzialaniem woli wydaje si¢ by¢ interesujgce. Odsyta ono
do problematyki sensu zycia, ktory konstytuuje si¢ poprzez konkretne postawy
I odniesienie do wartos$ci. Jezeli cztowiek nie jest w stanie dotrze¢ do absolutnego sensu
wlasnego zycia, woéwczas pojawiaja si¢ tzw. postawy fatalistyczne, prowizoryczne,
kolektywistyczne czy fanatyczne (por. Frankl, 1984). Mozna zatem przyjaé, ze warunkiem
zrozumienia wycofywania si¢ Z aktywnosci jest analiza filozofii zyciowej danej osoby czy
grupy spotecznej (etnicznej). Cheac zatem lepiej zrozumiec to zagadnienie, nalezy zwrdcic¢
uwage m.in. na przekonania oséb biernych dotyczace braku wplywu na wlasne zycie.

Konsekwencjami takich postaw s3:

nizszy poziom wiezi spotecznych (przede wszystkim sasiedzkich), (b) silniejsze poczucie
krzywdy i niezadowolenie z zycia, (c) silniejsza alienacja od wiadzy i wigksze oczekiwania

od wiadzy, (d) stabszy zwiazek z miejscem zamieszkania (Keplinger, 2008, s. 39).

W badaniach biernos$ci spolecznej zwraca si¢ uwage takze na tzw. wybidrcza
biernos¢. Polega ona na tym, ze osoba wylgcza si¢ z uczestnictwa w pewnych dziataniach
i relacjach, jest natomiast aktywna w innych. W zwigzku z tym postuluje si¢, zeby bierno$é
rozumie¢ wielowymiarowo, podobnie jak jej zwigzek z wykluczeniem. Biernos¢ —
rozumiana jako reakcja na strukture spoleczng - zazwyczaj pojawia si¢ jako skutek
wykluczenia. Scheuer (2018, s. 440-441) w zwigzku z tym pisze:

Oczywiscie moze si¢ zdarzy¢, ze wskutek np. ekonomicznie uwarunkowanego wykluczenia
jednostka ograniczy do niezbgdnego minimum swodj udziat w interakcjach spotecznych
W ogole. Daje si¢ jednak jednocze$nie pomysle¢ sytuacja (...) iz bedzie wykazywata
wzmozong aktywnos$¢ W zyciu politycznym, juz chocby po to wiasnie, aby zmieni¢ porzadek,

ktory powoduje jej wykluczenie.
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1.2.3. Nienawis¢

Podejmujac proby wyjasnienia powodow pojawiania si¢ uprzedzen, stereotypow
czy wykluczenia spolecznego, nalezy takze odwota¢ si¢ do zjawiska nienawisci. Wedtug

Stownika wspotczesnego jezyka polskiego, nienawisc to:

Uczucie bedace potaczeniem wstretu, niecheci, wrogosci itp. w stosunku do kogo$
lub czego$, czgsto powiazane z checig zniszczenia osoby lub rzeczy bedacej obiektem tego

uczucia, z pragnieniem odwetu, zemsty (Dunaj, 1996, s. 599).

4

Nawigzujac do filozofii Schelera, ktory uwazat, iz nienawi$¢ — podobnie jak mitos¢ - nie
daje si¢ sprowadzi¢ do komplekséw uczué i dazen, M. Zardecka-Nowak (2016, s.60-61)
pisze:

Nienawi$¢ to uparte i nieustepliwe stawianie kogo$ nizej, widzenie go zawsze W ztym $wietle.
Taki sposob odnoszenia si¢ do drugiego miatby pelnic role aktu poznania, nigdy jednak nie
moze za poznanie by¢ uznany (...) Nienawi$¢ nie jest poznaniem, lecz (podobnie
jak mitos¢) aktem i ruchem — spontanicznym aktem duchowym i poruszeniem serca
obierajacym odmienny kierunek niz w mitosci. Akt poznawczy zaktada pewien dystans

do przedmiotu, tymczasem w nienawisci (tak jak w mitosci) dystansu brakuje.

By¢ moze jakim$§ wskazaniem drogi zapobiegania nienawisci jest ksztaltowanie tzw.
inteligencji emocjonalne;j, ktora taczy si¢ bardzo wyraznie Z osobowosciowa dojrzatoscia.
by ten problem nieco przyblizy¢, odwotajmy si¢ do niektorych danych psychologicznych
na temat nienawisci.

Z psychologicznego punktu widzenia nienawis¢ jawi sie jako przejaw lub Zrodto
agresji. z nieuswiadomionych poktadéw ludzkiej psychiki wytania si¢ zachowanie obronne

i wtedy:

Nienawi$¢ oskarza, cho¢ nie zna, osadza bez wystuchania, skazuje, bo tak si¢ jej podoba.

Nie uszanuje niczego, przekonana, ze walczy z jakim$ powszechnym spiskiem (Glucksmann,

2008, s. 10).

Ze zjawiskiem nienawisci taczy sie W wieloraki sposéb fakt czy proces alienacji.
Zwrocit na to uwage Karol Wojtyta w kontekscie analizy partycypacji. w tym konteks$cie
alienacja oznacza przezywanie drugiego czlowieka jako obcego, 0 mniejszej godnosci,

a skutek tego jest nastepujacy:
32



Nie chce wowczas otworzy¢ si¢ na to ja drugiego, jestem $lepy na jego potrzeby, nie
przyjmuj¢ sygnatow dialogu i nie chce zrealizowaé postawy uczestnictwa, do ktorej jestem

wewngtrznie wezwany (Waleszczuk, 2016, s. 78).

T. Scheff - jeden z najbardziej znanych wspotczesnych socjologéw emocji -
zauwaza, ze mito$¢ i nienawis¢ jako zlozone emocje sg W rdézny sposob uwiklane
W tworzenie si¢ wiezi spotecznych. Mitos¢ przez trzy relacje, w jakie si¢ wpisuje, tj.
przywigzanie, zestrojenie i atrakcyjno$¢, umacnia wigzi spoteczne dzieki temu, Ze staje si¢
zrédtem poczucia spetnienia, dumy, szczeScia oraz sprzyja rozwojowi tozsamosci. Zas
nienawi$¢ oznacza uczucie silnej wrogo$ci, niecheci i odrazy, gniewu, wsciektoséci

i wstydu, ktory rozwija si¢ w wyniku

poczucia odrzucenia, braku akceptacji i szacunku ze strony innych, popelionych btedoéw

i porazek oraz wykroczen przeciw uznawanym normom moralnym (Jasinska-Kania, 2010, s.

76).

Wykluczenie spoteczne jest wyzwaniem dla realizacji podstawowej potrzeby
afiliacji. w psychologii spotecznej podkresla si¢, ze grupy moga uzywaé wykluczenia jako
srodek kontroli zachowania poszczegoélnych cztonkow, a takze wptywaé na subiektywne
wartosciowanie grupowych wartosci czy norm. Wykluczenie generuje szereg dysfunkc;ji.
Wsrod nich warto zwrocié uwage na zanizenie samooceny, wzrost gniewu i agresji,
wykluczenie czy ograniczenie realistycznego warto$ciowania zjawisk. Obserwuje si¢
rowniez postawy wycofywania sig, a takze przejmowania zachowan z podtekstem poczucia
krzywdy. Wykorzystujac rozmaite metody samooceny przystosowania, dobrostanu
psychicznego oraz emocji stwierdzono mi¢dzy innymi, ze ludzie wykluczeni z pozadanych
przez siebie relacji albo grup przejawiajg szeroka game negatywnych emocji, takich
jak gniew, wstyd, zazdros¢, lito$¢, obnizenie poziomu zadowolenia z zycia i poczucia jego
sensu oraz nadziei, wigkszy poziom lgku, a nawet bl fizyczny. Co ciekawe, w badaniach
neurofizjologicznych przy pomocy rezonansu magnetycznego ustalono, Ze te same obszary
mozgu sg aktywowane podczas fizycznego bolu jak i podczas spotecznego wykluczenia.
Mniejsze poczucie przynalezno$ci — zwigzane Z obnizeniem samooceny i dobrostanu
psychicznego — moze przejawiaé¢ si¢ pod postacia symptomow chorobowych, w tym
depresji (Hutchison, Abrams, Christian, 2007, s. 30-38).
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Swiat kultury jest zawsze $wiatem wartosci, wérod ktorych jednymi z najwazniejszych
sg wartosci spoteczne. Opisane powyzej zjawiska tworzg sprzyjajace tlo, na ktérym moze
zachodzi¢ proces wykluczenia spotecznego. Przyktadem tego moga by¢ stowa Groma (20009, s.

157-158), ktory zauwaza:

Uprzedzenia o charakterze etnicznym i rasistowskim jako takie nie oznaczaja jeszcze
gotowosci do stosowania przemocy, tworza jednak podstawe do nastawien wrogosci do obcych
oraz negatywnego traktowania (dyskryminacja) innych ze wzgledu na ich przynalezno$é
do okreslonej grupy, ktora dewaluuje si¢ jako mniej inteligentna, uciekajaca si¢ do oszustw,

chciwa itp.

Za jedna z najwazniejszych przyczyn wykluczenia spotecznego uznaje si¢ powszechnie
ubdstwo wynikajgce z dtugotrwatego bezrobocia oraz powigzany z tym problemem brak
uczestnictwa w dostepnych dla spoteczenstwa dobrach (w tym roznego rodzaju

instytucjach). Sytuacja, w ktorej znajduja si¢ osoby wykluczone oznacza wigc bycie

poddanym presji i doswiadczeniom prowadzacym do niepewnej egzystencji, zycia
w terazniejszo$ci, bez tozsamos$ci zapewniajacej poczucie bezpieczenstwa, jak rowniez

bez szansy rozwoju osigganego przez prace i styl zycia (Standing, 2014, s.60).

Biorgc pod uwage roznorakie konsekwencje wynikajace z samej istoty procesu
wykluczenia spotecznego oraz zjawisk mu towarzyszacych, nalezy podjaé probe

zrozumienia ich w kontekscie przynajmniej niektorych interpretacji filozoficznych.

1.2. Wybrane filozoficzne refleksje na temat zjawisk spoltecznych

W ponizszym tekscie beda przedstawione poglady wybranych myslicieli na temat relacji
interpersonalnych widzianych gtéwnie z perspektywy filozofii dialogu.

Dialog w rozumieniu filozofii dialogu stanowi podstawowy sposob bycia czlowieka.
Jednak nalezy go wiasciwie zrozumie¢. Tym, co laczy przedstawicieli tego kierunku, sg
odniesienia do Biblii, jej sposobu rozumienia $wiata i cztowieka, a takze relacji do Boga.
Dla Levinasa figura najlepiej oddajaca to, co najistotniejsze dla jego filozofii, jest postac
Abrahama, ktory ustyszawszy glos Boga wyrusza w droge ku ziemi obiecanej. Spotykani

po drodze ludzie sg dla niego postancami Nieskonczonego — drogowskazami wytyczajacymi
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szlak wedrowki. Przeciwienstwem figury Abrahama jest homerycki Odys wracajgcy do ziemi,
z ktorej wyszedt. Jego wedrowka zamyka sie w swoistym kole. Wychodzi od tego, co znane,
by po wielu doswiadczeniach i przeciwnosciach odzyskac¢ to, co utracit. Jak pisze Tischner
(1986, s. 62), dla Odysa ludzie stanowig zazwyczaj przeszkode w osiagnieciu celu. W filozofii

dialogu swiadek jest drogowskazem, autorytetem, ktory otwiera na myslenie przedmiotowe:

Myslenie dialogiczne jest zatem tak naprawde procesem konstytuowania si¢ naszej tozsamos$ci
w zetknieciu ze $wiadectwami innych zywych lub zmartych, a moze zyjacych inaczej w $ladach,
ktére pozostawili; w listach, dzietach, zyciowych wyborach. Myslenie to, nazwane takze nowym
mysleniem, nie jest zwykta wymiang informacji, artykutowanych treéci, lecz jest ono generowaniem

sposobow bycia (Brejdak, 2020, s. 203).

Mysl Girarda, cho¢ nie mozna go jednoznacznie uzna¢ za filozofa, skupia si¢ na relacjach
mi¢dzyludzkich badanych na poziomie analizy istotnych dla europejskiej kultury tekstow.
Niektorzy badacze sg zdania, ze prowadzone przez niego badania mozna zaliczy¢ do filozofii
kultury. Wskazuja rowniez na powigzania mysli Girarda z francuskimi filozofami, wéréd
ktérych wymieniany jest Levinas. Powodem tego jest wprowadzenie przez niego posrednika -
Innego, ktory jako model pragnienia staje pomig¢dzy ja pragngcym a przedmiotem (Straczek,
2015, s. 84-103). Z tego wzgledu oraz z powoddéw bezposredniego, moim zdaniem, powigzania
jego badan ze zjawiskiem wykluczenia spotecznego zamieszczam opracowanie jego mysli

w filozoficznej czg¢$ci pracy.

1.2.1. Koncepcja pragnienia mimetycznego René Girarda

Wyjasnianie wspotczesnych zjawisk spolecznych przy uzyciu ,klucza Girarda” jest
stosowane w roznych dziedzinach. Chcialabym podja¢ probe poglebienia rozumienia
wykluczania spotecznego w oparciu o mechanizm odkryty przez francuskiego antropologa.
Zjawisko to - cho¢ dopiero w ostatnich dekadach przyjeto posta¢ naukowego 1 spotecznego
dyskursu - stanowi jeden z tych problemow, ktore stale towarzysza kulturze. Girard zwrocit
uwage na przemoc stanowiaca fundament kultury. Przemoc ta zawsze jest zwigzana z jakims$
rodzajem wykluczenia spotecznego. Cho¢ wspotczesne badania (zwlaszcza w obrebie
spotecznych, to jednak mozna twierdzi¢, ze zawsze opiera si¢ ona na bardziej podstawowych
przyczynach. Wynikaja one z tkwiacych w czlowieku predyspozycji, ktére objawiajac sie

w wyborach, decyzjach i podjetych dziataniach jednostek i wspdlnot, maja tendencje
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do jednoczenia si¢ 1 poszerzania zasi¢gu swojego dzialania. Skierowane sg przeciwko tym,
ktorzy z r6znych powodow zostali uznani za wrogow spolecznych. Proces wylaniania si¢ tych
wrogow zwigzany jest z mechanizmem mimetycznym, a w skrajnych sytuacjach z figurg kozta
ofiarnego.

Cztowiek w rozumieniu Girarda jest istotg, ktéra pozada. To pozadanie nie ma
z gbry wyznaczonego przedmiotu. Nie jest on réwniez wybierany z uwagi na jego
obiektywng warto$¢, lecz raczej z uwagi na fakt, ze stanowi obiekt pozadania innych ludzi.
Charakterystyczne dla ludzkiej pozadliwosci jest wigc nasladownictwo. Girard uwaza, ze
jedynie poprzez zbadanie konkretnych miedzyludzkich relacji mozliwe jest wyjscie poza
przekonanie o niezalezno$ci podmiotu (Girard, 2006, s. 198). Przekonanie to -
krytykowane przez strukturalizm, poststrukturalizm i hermeneutyke - nadal pozostaje zywe
w postawach i zachowaniach ludzi. Teoria mimetyczna zaprzecza takiemu stanowisku,
ukazujac czlowieka jako podmiot i1 zarazem przedmiot pragnienia mimetycznego
(Drwigga, 2007, s. 145). Wymiar etyczny teorii Girarda polega na dostrzezeniu
1 przewartosciowaniu pojecia ludzkiej wolnosci, uznajac ograniczenia, ktore tkwia
w samym centrum ludzkich wyboréw (Antonello, Castro Rocha, 2006, s. 17).

To nasladownictwo sprawia, ze pragnienie jest dynamiczne, zmienne. Girard tak pisze:

Tylko pragnienie mimetyczne moze by¢ wolne, moze by¢ naprawd¢ Iludzkie, poniewaz
pragnienie to w wickszym stopniu wybiera swdj wzorzec niz sam przedmiot. Pragnienie
mimetyczne jest tym, dzigki czemu jestesmy ludzmi, jest tym, co pozwala nam wyjs¢ poza
ustalone z gory, zwierzece, instynktowe potrzeby i budowac naszg wtasng tozsamos$é, ktora nie
moglaby by¢ czystym stworzeniem z niczego. To wlasnie mimetyczny charakter pragnienia
uzdalnia nas do przystosowania sig¢, to on umozliwia cztowiekowi uczenie si¢ wszystkiego, co
musi umie¢ robi¢, by by¢ uczestnikiem wtasnej kultury. Cztowiek nie jest wynalazca kultury —

jest jej nasladowca (Girard, 2006, s. 63-64).

Pragnienie jest wolne, cho¢ nigdy nie jest autentyczne ani indywidualne. Wolno$¢ ta opiera
si¢ na tym, ze wybor przedmiotu pragnienia zwiazany jest bardziej ze wzorcem, niz
z samym przedmiotem. Dzigki temu mimesis odstania swoje pozytywne oblicze, ktorym

jest zdolnos$¢ do tworzenia i przekazywania warto$ci 1 dobr kultury, jednak rowniez:

Odpowiada za to, co w nas najlepszego i najgorszego, co stawia nas ponizej zwierzecia i co
nas ponad nie wywyzsza. Nasze nieskonczone sprzecznosci sa ceng naszej wolnosci (Girard,

2002, s. 28).
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Zatem w samym pragnieniu zawarta jest specyficzna ambiwalencja; to, co czyni nas
ludzmi, prowadzi réwniez do pojawienia si¢ przemocy. Wzorzec staje si¢ rywalem
w momencie, gdy zadziala mechanizm mimetyczny. Powigzanie pragnienia
z nasladownictwem sprawia, ze pojawia si¢ samonapedzajacy si¢ proces podwojnego
zwigzania (double bind). Tworzy on rodzaj wezta, ktory uniemozliwia wolne spetnienie
pragnienia. Pragnienie wywotane i ksztaltowane przez model, napotyka w swej daznosci
do spehienia, na przeszkodg takiego samego pragnienia rywala. Podmiot i wzorzec wiaza
si¢ w relacji, ktéra jest z istoty relacja konkurencji. Girard wyrdéznia dwa rodzaje
posrednictwa, ktore wystepuje pomiedzy podmiotem a jego wzorcem. Posrednictwo
zewngetrzne wystepuje pomiedzy podmiotami, ktore zyja na réznych poziomach spotecznej
struktury. Brak bezposredniej stycznosci pomiedzy podmiotami uwiklanymi w pragnienie
mimetyczne sprawia, ze nie moze doj$¢ pomiedzy nimi do konfliktu. Wynika to z faktu,
iz nie jest mozliwa rywalizacja o te same przedmioty z racji ich niedostepnosci.
Posrednictwo wewnetrzne wywoluje natomiast rywalizacje i konflikt, gdyz wystepuje
pomiegdzy podmiotami zajmujacymi podobng pozycje spoleczng i z tej racji przedmioty,
ktére wzbudzajg pragnienie jednego z nich sg dostgpne rowniez dla drugiego (Girard, 2006,
s. 50).

W  poczatkowym stadium procesu rywalizacja mimetyczna skupiona jest
na przedmiocie pragnienia. Rola wzorca nie jest w tym stadium widoczna. Jednak wraz
z rozwojem 1 zaostrzaniem si¢ konfliktu sytuacja ulega zmianie. Girard wskazuje na dwa
momenty, wystepujace w pragnieniu mimetycznym - jednym z nich jest ztudna wazno$é
przedmiotu, drugim funkcja zastgpczych wzorcow. Przedmiot rywalizacji mimetycznej
zawsze niesie ze sobg informacj¢ o tym, kto go pragnie. Jest ona niejasna, gdyz
W pragnieniu mimetycznym wystepuje zwigzanie wzorca (jako przedmiotu pragnienia
mimetycznego) z samym przedmiotem. Innymi stowy, przedmiotem pragnienia
mimetycznego jest zarowno przedmiot, jak 1 wzorzec (Girard, 2006, s. 86). Powstaty
na skutek zadzialania mechanizmu mimetycznego konflikt pomigdzy podmiotem
pragnienia a modelem pragnienia trwa bowiem nawet pomimo osiggni¢cia sukcesu —
wejsScia w posiadanie pozadanego obiektu. Zdradza on w ten sposéb prawde, ze to nie
przedmiot pragnienia odpowiedzialny jest za konflikt, lecz jego Zrdédia tkwig glebiej
w naturze ludzkiej. Przedmiot staje si¢ obiektem pragnienia z uwagi na prestiz, jaki wigze
si¢ z jego posiadaniem. w tym kontek$cie warto zwrdci¢ uwage na regulacyjng funkcje

prestizu uruchamiajgcego pewne procesy ewaluacyjne. jak pisze Kociuba (2014, s. 256):
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Mechanizm psychospoleczny eskalujacy niezdrowa konkurencje polega na tym, ze nawet
przedmioty o obiektywnie niewielkiej wartosci nabieraja jej, gdy pozada ich kto$ z naszego

otoczenia, kto$ o wysokim prestizu.

Romejko (2002/2003, s. 58) podkresla metafizyczny charakter opisywanego procesu:

Prestiz ten mozemy okreslic jako uczucie metafizyczne, ktore nie przynosi pozytku
0 charakterze materialnym oraz komfortu egzystencjalnego. (...) Mozemy tu mowic
o ontologicznym lub metafizycznym pozadaniu. Nasladowany model przyjmuje postac idola,
ktéry zdaniem podmiotu pozadania posiada pehie, ktorej jemu brakuje. Z tego powodu
model staje si¢ jednoczesnie przedmiotem czci. Metafizyczny charakter ludzkiego pozadania
i wynikajaca stad eskalacja rywalizacji powoduja, ze uczestnicy konfliktu traca z pola

widzenia przedmiot pozadania, a koncentrujg si¢ na obopdlnej nienawisci i zazdrosci.

Gdy zalezno$¢ taczaca podmiot pragnienia z rywalem zostaje u§wiadomiona, sita
pragnienia wykracza poza przedmiot skupiajac si¢ na przeszkodzie. Przedmiot pragnienia
u obu stron relacji schodzi na drugi plan, zastoniety jest bowiem konieczno$cig pokonania
konkurenta. Jednoczace podmiot i wzorzec pragnienie zwraca ich jednocze$nie przeciwko
sobie. w ten sposob, zdaniem Girarda, nastgpuje powigzanie pragnienia z przemoca, ktore
trwale wlaczone zostanie w sposob myslenia i1 dziatania jednostek.

Wraz z zaostrzaniem si¢ mimetycznej rywalizacji relacja pomigdzy podmiotami,
ze wzgledu na jej symetryczno$¢, staje si¢ relacja sobowtdréw. Girard (2006, s.62-63) tak
Jja opisuje:

Podmiot ma tym wigksza sktonno$¢ do nasladowania swojego wzorca, im bardziej on sam go
nasladuje. W koncu podmiot staje si¢ wzorcem dla swojego wzorca, a nasladowca staje si¢
nasladowca swojego nasladowcy. Dokonuje si¢ ciagly rozwoj w kierunku coraz wigkszej

wzajemnosci, a zatem ku coraz ostrzejszemu konfliktowi.

Podmiot i jego wzorzec wchodzg w coraz Scislejsze relacje nasladowcze, ktore
sprawiaja, ze punkt odniesienia konfliktu przekracza granice skupienia si¢
na ,rzeczywistym” przedmiocie pragnienia w kierunku wzajemnego nasladowania
uwiktanych w konflikt podmiotow. W pewnym momencie przedmiot rywalizacji przestaje
odgrywa¢ najwazniejszg role, a nawet, jak twierdzi Girard, znika. Rywale skupiaja si¢
na samych sobie, przedmiot jest tylko pretekstem, by mozliwa byla walka. Przeciwnicy

konfliktu stajac si¢ sobowtorami, zacierajg istniejace pomigdzy nimi rdznice.
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Badajac kultury tradycyjne, Girard rozwazal proces kryzysu mimetycznego i jego
konsekwencje w postaci figury kozta ofiarnego. Jego zdaniem, tad spoteczny ksztalttowany
jest przez tzw. zasade rdéznic. Destrukcja istniejacych, opartych na tradycji, struktur
spotecznych jest zwiastunem kryzysu mimetycznego, ktory wprowadza ogodlne
skonfliktowanie w ramy spoteczenstwa. Skutkiem tego jest chaos obejmujacy swym
zasiggiem cato$¢ danej zbiorowos$ci. Girard zwraca uwage, ze wzajemnos¢, na ktorej
oparty jest normalny sposéb funkcjonowania spoteczenstwa, w warunkach narastajacego
konfliktu, przybiera posta¢ tzw. ,zlej wzajemno$ci”’, w ktorej ludzie skupiajg si¢

na agresywnych formach wymiany:

W spotecznosci wolnej od kryzysu wrazenie zréznicowania wynika z réoznorodnosci realiow,
a takze z systemu wymiany, przyczyniajacego si¢ do powstania roéznic i tym samym
skrywajacego element wzajemnosci, ktére musi dopuszczaé, gdyz inaczej przestalby byc

systemem wymiany czyli kulturg (Girard, 1982, s.17).

Struktury spoteczne, zapewniajace dobre funkcjonowanie spoteczenstwa, w wyniku
wzmagajacego si¢ konfliktu, tracg swa pozycje i stopniowo chyla si¢ ku upadkowi, co
wywotuje zamet 1 bezradno$§¢ wsrdd ludzi. Zamet 6w wzmaga sie, gdyz istnieje silna
tendencja do tlumaczenia wystepowania kryzyséw spotecznych przyczynami moralnymi.
Rzeczywiste przyczyny ukrywaja si¢ czgsto pod zastong moralnej oceny jakiej$ grupy
0sOb. Mechanizm obwiniania raz uruchomiony ogarnia coraz szersze grono zwolennikdw.
Konflikty, ktérych jest wiele w poczatkowym stadium kryzysu, dotyczy¢ moga réznych
podmiotdéw 1 wzorcow. Jednak wraz z narastaniem rywalizacji 1 zacieraniem si¢ rdznic,
a w zwigzku z tym wytanianiem si¢ sobowtoérow - ogniska konfliktow zaczynaja si¢ taczyc.
Prowadzi to do zjawiska taczenia si¢ nieprzyjacidét w poszukiwaniu ofiary, ktora zjednoczy
ich wszystkich w przekonaniu o jej winie (Girard, 2006, s. 77). Cata ich nienawis¢,
skierowana uprzednio w réznych kierunkach, koncentruje si¢ wowczas na jednym wrogu,
ktory stanowi uosobienie wszystkich rywalizacyjnych tendencji.

Grupa lub osoba, ktora zostaje uznana za szczegoélnie podejrzang, zostaje tez
posadzana o wyjatkowo niegodziwe postepowanie. Girard wskazuje, ze cho¢ plaszczyzna
mozliwych oskarzen jest zréznicowana, jednak tkwi w niej pewna, dajaca si¢ odczytac
zasada. Zarzucane czyny ogniskujg si¢ wokot sfery, ktéra stanowi swoiste centrum danej
kultury. za typowe nalezy uznac podejrzenia o zbrodnie w stosunku do oséb bezbronnych,
profanacje religijnych $wigto$ci, zdrad¢ narodowa, itp. Girard wyprowadza stad wniosek,

ze rozmiar czy tez destrukcyjna warto$¢ zarzucanych jakiej§ osobie lub grupie osob
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zbrodni, stanowi odpowiednik skali niszczacych zjawisk naturalnych, np. epidemii (Girard,
1982, s. 18-19). Stereotyp oskarzycielski, jak go okresla Girard, opiera si¢
na przeswiadczeniu, ze czyny dokonywane przez jedng osobe lub nieliczng grupg osob,
wprowadzaja w zycie wspdlnoty zto, ktére moze mie¢ moc dokonania zniszczen w catym
spoleczenstwie. Odgrywa on role posrednika pomiedzy staboscig indywiduum
a spoleczenstwem. Irracjonalny charakter myslenia, ktore doszukuje si¢ przyczyn
spotecznego zta w dziataniu jednostki, polega na odwrdceniu stosunku pomigdzy ogdlng

sytuacja spoteczng i przestgpstwem, ktore jest indywidualne. Girard stwierdza:

Skoro pomiedzy tymi dwiema ptaszczyznami istnieje zwiazek przyczyn i motywacji, nie moze
on nie prowadzi¢ od zjawisk kolektywnych do indywidualnych. Przesladowcza mentalnosc¢
porusza si¢ w kierunku odwrotnym. Zamiast widzie¢ w indywidualnym mikrokosmosie
odbicie badz imitacj¢ plaszczyzny ogblnej, dopatruje si¢ w poszczegdlnym osobniku i Zrodta
i przyczyny wszystkiego, co ja rani. Odpowiedzialno$¢ ofiar, prawdziwa lub nie, podlega

podobnemu urojonemu powickszeniu. (Girard, 1982, 5.25).

Thum, ktéry powstaje z odréznicowanych sobowtorow, szuka dostgpnej formy
zaspokojenia skumulowanej w nim tendencji. Jezeli gromadzi si¢ w zwigzku z niepokojami
spotecznymi, bedzie szukat winnych i przeciwko nim si¢ skieruje. Nie mogac oddziatywac
na przyczyny naturalne, szuka tych, ktore moga zaspokoi¢ tkwigca w nim wrogos¢.
Agresywno$¢ tlumu ma na celu oczyszczenie wspolnoty z tego, co ja niszczy. (Girard,
1982, s. 19-20). Ttum ten w zaleznosci od rozmiaru kryzysu albo wymusza na istniejacych
instytucjach  konkretne dzialania, albo sam przejmuje funkcje wykonawcze,
zarezerwowane w normalnym porzadku dla odpowiednich instytucji.

W tym procesie dochodzi do wyboru ofiary, ktéra moze by¢ przypadkowa lub nie,
winna zarzucanej jej zbrodni lub nie. Koziot ofiarny bowiem — to niewinny, ktéry skupia
na sobie powszechng nienawi$¢ (Girard, 1992, s.16). Niewinno$¢ kozla nie zasadza si¢
na tym, ze nie jest on winnym jakiego$ przestepstwa, lecz na byciu przypadkowg ofiarg
wspolnej nienawisci thumu. To ta wspdlna nienawis¢ przesadza o niewinnosci ofiary. o jej
wyborze nie decyduja rzeczywiste jej czyny. Kluczowa jest natomiast jej przynalezno$é
do grupy, ktéra z roznych wzgledow narazona jest na przesladowanie. Wybor ofiary oparty
jest na uniwersalnych cechach selekcji ofiarniczej, wsrod ktorych omawiany autor
wyroznia kryteria kulturowe, religijne oraz fizyczne. Wybor 1 zabicie kozta ofiarnego,
stanowigc ostatni etap rozwazanego procesu, przywraca pokdj w spolecznosci. Nie

nastepuje powrdt do wzajemnej nienawisci, gdyz ulegta ona skanalizowaniu w jeden
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obiekt, ktory zostat unicestwiony. Powyzsze zdarzenie ma charakter zatozycielski, gdyz

tlumaczy:

schemat dziatania wszystkich spoteczenstw ludzkich, poczawszy od momentu przekroczenia
progu hominizacji, przez archaiczne zakazy i rytuaty, filozofie, teatr, medycyne, az

po wspotczesne systemy polityczne i popkulture (Straczek, 2019, s.75).

Zrodzony z ofiary, obejmujacy calg spotecznosé, pokoj catkowicie znosi wszystkie
uprzedzajace go zrodta konfliktow. Odczucie pojednania jest tak intensywne, ze uwolnione
od ,,przyczyny zla” spoleczenstwo uznaje, iz nastgpila ingerencja jakiej$ silty wyzszej.
Konflikt zostal zazegnany, wigc to ofiara sprawita, ze odzyskano spokoj, ofiara zyskuje
status sacrum, czyli musi ,,zawiera¢ w sobie wszechmoc archaicznego bostwa, ktore zdolne
jest wywotywac dobro i zto” (Girard, 2006, s. 78-79). Mechanizm kozla ofiarnego konczy
si¢ wiec etapem zwigzanym z sakralizacjg ofiary.

Etap ten nie wystgpuje jednak w historiach opisanych w Biblii, co stanowi o jej
wyjatkowosci. Analiza tekstow wskazuje bowiem na wystgpowanie jedynie dwoch etapow

cyklu mimetycznego, tj. konfliktu i kolektywnej przemocy:

sprzeciw wobec ubdstwienia ofiar taczy si¢ z innym — najwazniejszym — aspektem biblijnego
Objawienia: bosko$¢ nie jest juz przemieniona w ofiar¢. po raz pierwszy w dziejach ludzkosci,

to co boskie, i zbiorowa przemoc oddalaja si¢ od siebie (Girard, 2002, s. 132-133).

Biblia nie usprawiedliwia kolektywnej przemocy, stoi zawsze po stronie ofiar, ktore mowia
wlasnym glosem (skarza si¢ na oprawcow, podnosza lament, szukajg zrozumienia
i sprawiedliwosci u Boga).

W Ewangeliach ponownie mamy do czynienia z wszystkimi trzema momentami
cyklu mimetycznego, co jednak nie oznacza, ze chrzescijanstwo wprowadzilo na powrot
mitologiczna perspektywe. Zachowuje bowiem sposob rozumienia ofiary przez Biblie.
Jezus jest ofiarg niewinng, ktora nie zostala przed §miercig zdemonizowana. Inny jest wiec
proces, w ktérym dochodzi do uznania Jezusa za Boga. W przypadku ofiary Jezusa
spoltecznos$¢ tworzaca wspolnote dzieli si¢ na dwie nierdwne grupy: wigkszos¢, ktora
pozostaje pod wylacznym wpltywem tradycji i kultury zydowskiej, i niewielka grupe
ztozong z apostolow i1 uczniow, ktdra obwieszcza Bosko$¢ Jezusa. Tym samym zlamana
zostaje typowa dla mitow zasada jednomyslnosci. Taki schemat nie miat nigdy wczesniej

miejsca w historiach opisywanych przez mity. Chrzescijanstwo wprowadzito nowy, dotad
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nieznany, sposob patrzenia na cztowieka. Ukazato przemoc, ktora tkwi u podstaw ludzkiej
religii 1 kultury. Uswiadomito cztowiekowi, ze w swych dziataniach nie jest wolny. Girard
stwierdza, ze chrze$cijanstwo doprowadzito do rozroznienia dwoéch przeciwstawnych
typow transcendencji: falszywej transcendencji mechanizmu ofiarniczego, opartej
na nieswiadomosci co do prawdy o ofierze i katach, oraz prawdziwej, ktora ukazuje
mimetyczny charakter kolektywnej przemocy 1 fatszywos$¢ pierwotnego sacrum. To nowe

zrozumienie Girard (2006, s. 115) nazywa objawieniem, ktore

polega na ponownym przedstawieniu mechanizmu ofiarniczego przy jednoczesnym ukazaniu

prawdy, tej mianowicie, ze ofiara jest niewinna i ze wszystko polega na mimetyzmie.

Na krzyzu dokonata si¢ tez przemiana sytuacji cztowieka, ktory dzigki ujawnieniu samych
zrédel przemocy, przestal by¢ nig zniewolony. Przemoc wywarta na niewinnej ofierze,
jawnie ukazana wszystkim i opisana ze szczegdlami przez ewangelistow, stata si¢ prawda
o sytuacji cztowieka w $wiecie - jego zadluzeniu wobec (uzywajac jezyka Biblii) Szatana,
ktéry uosabia oskarzycielska 1 zarazem samonapedzajaca si¢ site tkwigca w konflikcie.
Zadhluzenie czlowieka wobec zta polegato na wykorzystywaniu przemocy do wyrzucania
przemocy. Tym sposobem pokoj i fad spoteczny zapewniany byt za ceng uzaleznienia si¢
od mimetycznego mechanizmu. Jezus, jak pisze Girard (2002, s. 162), na krzyzu przybit
oskarzenie ukazujac prawde o nim — mord na niewinnym. Mechanizm zostal zburzony
poprzez ukazanie zta i ukazanie gry, ktorg prowadzi Szatan z cztowiekiem. To objawienie
stawia czlowieka w zupelnie nowej sytuacji, gdyz nie moze on juz pozostawaé
w nie§wiadomosci 1 wykorzystywac przemoc w kolejnych cyklach mimetycznych. Rytuaty
ofiarnicze przestaly spelnia¢ swoje funkcje. Zmiana stosunku do ofiary spowodowata, ze
spoleczenstwa nie mogty juz szuka¢ w ofierze ratunku 1 wyzwolenia od tkwigcej w nich
przemocy. Powstrzymywanie si¢ od niej stato si¢ koniecznos$cig zwigzang z zatamaniem
si¢ struktury kozta ofiarnego. Skutkiem tej zmiany jest utrata ochrony, ktorg niosta ze soba
ofiara; od wywotywanego przez jej unicestwienie spotecznego katharsis. Cheac przetrwac,
spoteczefnstwa musza skierowa¢ si¢ na inng droge¢ 1 zrezygnowac z przemocy. Zdaniem
Girarda (2006, s. 140) jedynie nasladowanie Chrystusa pozwala na oparcie si¢
mechanizmowi pragnienia mimetycznego. Chrystus pokazuje, ze nie musimy zy¢
w ciggtych rywalizacjach mimetycznych. Mozemy wyjs¢ z tego blednego kota
odrzuciwszy odwet 1 zastapi¢ go przebaczeniem, ktére otwiera nowe horyzonty. Girard

(2002, s. 169) pisze:
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Ujawniony mechanizm zalozycielski, mechanizm kozla ofiarnego — ekspulsja gwaltu
przez gwalt — nie nadaje si¢ juz do uzytku po jego ujawnieniu. Nie jest on juz przydatny.
Ewangelie interesuje za$ przyszto$¢ ludzkosci otwierajgca si¢ dzigki temu objawieniu,
ktadacemu kres owemu satanicznemu mechanizmowi. Skoro kozty ofiarne nie mogg juz dhuzej
ratowa¢ ludzi, skoro przesladowcze przedstawienia zostaty zdemaskowane, skoro w lochach
za$wiecito $wiatto prawdy, nie jest to zIa, ale dobra nowing: nie ma boga gwattu. Prawdziwy
Bog nie ma nic wspodlnego z gwaltem i zwraca si¢ do nas nie poprzez dalekich posrednikow,

lecz bezposrednio. Syn, ktorego nam przysyla, jest z nim tozsamy. Godzina Krolestwa Bozego

wybita.

Zdemaskowanie falszywego obrazu ofiary sprawito, ze cztowiek patrzac na swoje dzieje

musiat skonfrontowac si¢ z prawda. Girard (2006, s. 137) nazywa to nawroceniem:

... nawrdécic si¢ to znaczy uznaé, ze jest si¢ przesladowces. (...) Nawrocenie jest odkryciem,
ze cho¢ tego nie wiedzieliSmy, zawsze nasladowaliémy niewlasciwe typy wzorcow, ktore

wciagnety nas w bledne koto skandali i wiecznego niezaspokojenia.

Akceptacja tego faktu sprawia, ze mozemy lepiej zrozumie¢ mimetyczny
charakter pragnienia. z analiz Girarda wynika, Zze rodzi si¢ ono z dostrzezenia braku
w sobie. Sam Girard (2001, s. 89) stwierdza nawet, ze ,,pragnienie wedtug Innego jest
zawsze pragnieniem bycia Innym”. Przedmiot staje si¢ zatem pewnego rodzaju
ekwiwalentem podmiotu - materialnym przejawem jego pragnien - staje si¢ chciany
jedynie poprzez wyboér, ktory zawsze jest zaposredniczony przez wzorzec. Swiat
przedmiotdw staje si¢ W ten sposob polem realizacji tkwiacej W naturze czlowieka
mimesis, wyznaczajac kierunki ludzkiej pozadliwosci. Warto$¢ przedmiotu ma wige
wtorne znaczenie. Powstaje wiec pytanie, czy mozna W ten sposob mysle¢ 0 wszystkich
przedmiotach pragnienia. Girard zwraca uwage, ze analizuje sfere, ktora pozostaje
na zewnatrz biologicznych instynktow, cho¢ i one nie sa, jego zdaniem, catkowicie wolne
od mimetyzmu —bowiem nawet kierujac si¢ najprostszymi instynktami, zwigzanymi
z realizacjag podstawowych potrzeb, dokonujemy spolecznie zaposredniczonych
wyborow. To, co wybieramy, by je zrealizowac, opiera si¢ zawsze na nasladownictwie.
Mimesis wyrdznia cztowieka od zwierzat dzigki sile i dynamizmowi tkwigcych w niej
mozliwosci, gdyz ksztaltowanie si¢ ludzkich pragnien zawsze przebiega w konfrontacji

z drugim cztowiekiem.
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Czerpiemy ze wzorca to, co jest nam w jaki$§ sposob dostepne. Pragnac tego, co nasz
model, czynimy tak ze wzgledu na to, kim 1 jaki on jest. Przenosimy zatem pragnienie tego,
kim 1 jaki on jest, na pozadanie tego, czego on pozada. Poprzez skierowanie naszej woli
w kierunku pragnienia drugiego cztowieka, w celu pozyskania tego, czego on pragnie,
dokonuje si¢ pewien rodzaj oczekiwanego 1 upragnionego w gruncie rzeczy, utozsamienia
si¢ z nim. Utozsamienie to nastgpuje dzigki swoistemu potaczeniu naszej woli z jego wola.
To pragnienie, ktore powstato w nim, przywtaszczamy sobie, chcac tego samego. w ten
sposob mozemy czu si¢ bardziej podobni. Zawsze jednak pierwsze jest uznanie tego, ktory
staje si¢ naszym wzorcem. To uznanie znowu jednak nie jest wolne, tylko uwiktane
uprzednio w nieskonczony ciag zaposredniczen spotecznych. Mozna zatem powiedzie¢, ze
kazdy wybor stanowi skutek nieskonczonego procesu nasladownictwa i jest zarazem
przyczyna nastgpnych ogniw tego tancucha. Wybieramy bycie podobnymi, bo jesteSmy
podobni pozostajac pod dzialaniem mimetycznego charakteru samego pragnienia.

Dla Girarda kultura zasadza si¢ na r6znicach. Ich zanikanie doprowadza do kryzysu
przejawiajacego sie w postaci rodzacych si¢ konfliktow. Samonapedzajace si¢ dazenie
do upodobnienia prowadzi do tego, ze sam wzorzec zaczyna by¢ nasladowca tego, ktory
go nasladuje. Jednakze che¢ upodobnienia si¢ do modelu, z uwagi na fakt, iz zawsze jest
jedynie pewna imitacja, wywoluje wrogos¢, ktéra pozostaje skryta, a nawet
nieuswiadomiona do czasu, gdy zmiana warunkOw sprawi, Ze si¢ uzewnetrzni.
Towarzyszaca tym zjawiskom bezradno$¢ wywolywana jest przez niemozliwo$¢ realnego
zaspokojenia podstawowego pragnienia, ktorym jest w rzeczywisto$ci pragnienie innego.
Osiagniecie przedmiotu pozadania staje si¢ zatem znakiem przejecia, zagarnigcia,
przywlaszczenia tego, co nalezato (cho¢ tylko mentalnie w postaci pragnienia) do innego
cztowieka. Zdobycie tego, czego on pragnat, staje si¢ materialnym znakiem wyzszosSci.
Przemoc zwigzana z konfliktem, zmienia si¢ po jego zakonczeniu w odpowiednia postawe
podmiotdw; staje si¢ odzwierciedleniem ich nowego statusu. Nastgpuje ustanowienie
nowej hierarchii - pozycji wygranego badz przegranego. Umocnienie wladzy badz tez jej
uzyskanie ustala si¢ niezaleznie od tego, jak nikte i subtelne mogg by¢ zarowno przedmioty
pozadania, jak i realne cechy i mozliwosci uwiklanych w te gre podmiotow. Czasy
wspotczesne cechuje duzo wigksza réznorodno$¢ wzorcow w stosunku do tego, czym
dysponowaly poprzednie epoki. Czlowiek wspotczesny, pomimo niskiej pozycji
w strukturze spolecznej, moze pragna¢ tego, czego pragnie ten, ktory znajduje sie¢ w lepszej
sytuacji. Obecnie, jak zauwaza Girard (2006, s. 69), panuje rownos¢ w sferze pragnien. Jest

to bardzo niebezpieczne bowiem:
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Nie tylko ze nie dostrzegamy W naszym $§wiecie mimetycznych rywalizacji, ale
je gloryfikujemy, ilekro¢ wystawiamy sit¢ naszych pragnien. Pochlebiamy sobie, ze
nasze pragnienia sa Na miare¢ ,,rzeczy nieskonczonych”, ale nie dostrzegamy, co si¢ za ta
nieskonczonoscia kryje, ze ostatecznie chodzi 0 balwochwalstwo blizniego, ktore musi
si¢ faczy¢ z batwochwalstwem nas samych, ale ktore z tym ostatnim tworzy kiepska
pare. Nieuniknione konflikty, skutek naszej podwojnej idolatrii, sg gloéwnym Zrédlem
ludzkiej przemocy. Tym bardziej sklonni jestesmy otaczaé blizniego czcig, ktora
przemienia si¢ W nienawi$¢, im bardziej rozpaczliwie usilujemy adorowa¢ samych
siebie, im bardziej uwazamy siebie za ,,indywidualistow”. Raz na zawsze miato z tym
skonczy¢ stynne przykazanie z Ksigegi Kaptanskiej: ,,... bgdziesz mitowat blizniego

jak siebie samego”, czyli ani mniej, ani wiecej od siebie (Girard, 2002, s. 23).

Jak wykazaly analizy Girarda, narastajace W spoleczenstwie konflikty ulegaja wchionieciu
przez te, ktore zrzeszaja wigkszg liczbe uczestnikow. Tworzacy si¢ thum szuka ujécia
dla drgczacego je napigecia w osobach lub grupach szczegélnie podatnych na stanie sig
figurg kozta ofiarnego. Omawiany autor wyr6znit tzw. preferencyjne cechy selekcji

ofiarniczej:

Cechy te pozostaja prawie niezmienne W roznych kulturach. Ich stato§¢ przeczy
antropologicznemu relatywizmowi. Jeszcze za naszych dni okre$lajg one zjawiska zwane
wykluczeniem”. Nie zabija si¢ juz teraz tych, ktorzy je posiadaja, i jest to postep, jakkolwiek
nietrwaty i ograniczony (Girard, 2002, s. 89).

Oprocz wspominanych wezesniej 0sob, ktore z powodu widocznych deformacji fizycznych
lub schorzen psychicznych, narazone sa szczegdlnie na osad spoteczenstwa rowniez

okreslone grupy moga sta¢ si¢ ofiarami ttumu. Girard (1982, s. 22) pisze:

Na mniejszosciach etnicznych oraz religijnych czgsto skupiajg si¢ wrogie uczucia wickszosci.
i to stanowi kryterium selekcji ofiarniczej, niewatpliwie relatywnej, jesli idzie o poszczegdlne
spotecznosci, jednakze transkulturowe;j, jesli idzie o samg zasade. Nie ma spotecznosci, ktora nie
poddawataby swojej mniejszosci, swoich niedostatecznie zintegrowanych badz tylko
wyrdzniajacych si¢ grup, pewnym formom jesli nie przesladowan, to co najmniej dyskryminacji

(Girard, 1982, 5.22).

Dookresla tez powodd, dla ktorego tak si¢ dzieje stwierdzajgc:

To nie ich wtasng inno$¢ wyrzuca sie mniejszo$ciom religijnym, etnicznym, narodowym, lecz

fakt, iz nie r6znig sie jak trzeba, a w krancowym przypadku nie roznig si¢ wcale (...)

45



Wbrew wszystkiemu, co si¢ na 6w temat mowi, to nie roéznica staje si¢ przyczyng obsesji
przesladowcow, lecz jest nig wlasnie jej przemilczane przeciwienstwo: zatarcie si¢ roéznicy

(Girard, 1982, 5.26).

Sytuacja ta wpisuje si¢ W uniwersalny charakter preferencyjnych cech selekcji ofiarniczej,

gdyz omawiane przez Girarda teksty historyczno-literackie poswiadczaja, iz W przesztosci

ofiarami byli Zydzi, tredowaci, obcy, utomni, wszelkiego typu wyrzutki, czyli — jak by$my to
dzisiaj powiedzieli — ludzie z marginesu (Girard, 2002, s. 84).

Czym wigc byloby wykluczenie spoteczne w ramach koncepcji/teorii Girarda?
Wyrzuceniem poza nurt tego, co akceptowalne? Uniemozliwieniem uczestniczenia
W nurcie tego, co staje si¢ coraz bardziej podobne z racji posiadania jakiej§ cechy
wyrozniajacej, rodzaju skazy, ktora skupia na sobie uwage potaczonego wspolng
nienawis$cig thumu? Skazaniem na samotno$¢ poprzez wykluczenie ze spotecznych
powigzan mimetycznego nasladownictwa? Wykluczenie u Girarda, to stanie si¢ ofiarg —
koztem ofiarnym.

W filozofii dialogu drugi cztowiek, okre§lony terminem ,,Ty” konstytuuje ,,Ja”
podmiotu. Stosunek do drugiego moze przyja¢ rézne formy, zalezne od naszego
zrozumienia tego, z czym si¢ zetkneliSmy. Jest on zawsze jakim§ wzorem, gdyz
w komunikacji z nim tworzymy siebie, jest on tez i rywalem, bowiem w kontakcie
dostrzegamy swoja niewystarczalno$¢, ktora naznaczona jest przez poczucie znikomosci,
czy tez niepetnowartowosci. W tym konteks$cie pojawia si¢ pytanie o role wspolnoty
w zyciu czlowieka. Te problematyke mozna analizowa¢ odwotujac si¢ do fenomenu

uczestnictwa.
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1.2.2. Teoria uczestnictwa Karola Wojtyly

Problematyka uczestnictwa nalezy do istotnych zagadnien, jakie wigza si¢
z problematyka wspdlnoty I tozsamosci. Surdej wyrdznia trzy rodzaje partycypacji, ktore
moga wystepowac (lub nie) w réznych kombinacjach, a ktore Kisiel przetozyt na jezyk
spoteczno-ekonomicznego i politycznego dyskursu nad zjawiskiem wykluczenia

spotecznego:

v strukturalng, ktora polega na formalnej przynaleznosci do danej
spotecznosci lub grupy spoteczne;,
v dziataniowa, opartg na aktywnym w niej uczestnictwie,
v ideacyjna, polegajaca na subiektywnej identyfikacji z cztonkami tej
samej spolecznos$ci, ktora umozliwia wspdlne przezywanie aktow kulturowych

(Surdej, 1998, 5.83, cyt. za: Kisiel, 2008, s.37-38)

Kisiel zwraca uwagg na fakt, ze kazda niepetna partycypacja niesie ze sobg jakas$
form¢ wykluczenia. Gdy mamy do czynienia z kombinacjg partycypacji strukturalnej
i dzialaniowej a nie wystepuje partycypacja ideacyjna oznacza to, ze osoba pozostaje w tej
formie wykluczenia — nie jest mianowicie zdolna do identyfikacji z cztonkami grupy
1 wspolnego przezywania danego aktu kulturowego. Taka niezdolno$¢ moze wynikac
z faktu nieznajomos$ci tzw. kanonu kultury, ktory stanowi podstawg partycypacji
dzialaniowej ale 1 znajduje przetozenie na plaszczyzne ideacyjng. Taka analiza prowadzi
do wniosku, ze wykluczenie spoteczne jest zjawiskiem powszechnym z uwagi na fakt, ze
rzadko doswiadcza si¢ sytuacji w ktorych dochodzi do tzw. pelnego uczestnictwa,
jak réwniez pelnego wykluczenia. Jest tez zjawiskiem naturalnym 1 poniekad koniecznym
w pewnych ramach z uwagi na fakt, Zze podzialy spoteczne stanowig ceche kazdej
spotecznej struktury (Kisiel, 2008, s. 40).

Wsrod rozmaitych podejsé filozoficznych do tego zjawiska szczegdlne miejsce
zajmuje teoria uczestnictwa kard. Karola Wojtyty przedstawiona w Osobie i czynie.

przez uczestnictwo Kardynatl rozumie:
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Wiasciwo$¢ samej osoby, wiasciwo$é wewnetrzng i homogenng, ktéra stanowi 0 tym, ze
bytujac i dzialajac ,,wspolnie z innymi”, osoba bytuje i dziata jako osoba (...) osoba spetnia

czyn i spetnia w nim siebie (Wojtyta, 1969, s. 295).

Odnoszac sig¢ do tego okreslenia, Wojtowicz (2000, s. 110) zauwaza:

Kategoria uczestnictwa ma uwydatni¢ problem intersubicktywnosci juz nie jako problem
czysto poznawczy, ale wyrazony W sposobie dziatania cztowieka z innymi. W rozwazaniach
tych K. Wojtyta wychodzi od bezposredniego do§wiadczenia spetnienia wszystkich czynow

w relacji migdzyludzkiej, spoteczne;.

Wspdlnota moze by¢ rozmaicie konstytuowana poprzez uczestnictwo, ktore zasadniczo
przybiera dwie postawy: solidarnosci badz sprzeciwu. Obydwie sg postawami
autentycznymi. Solidarno$¢ oznacza gotowos¢ bycia w okreslonej wspolnocie dla dobra

catosci. Ta obecnos¢ jest zywa i wyraza

gotowosc ,,dopelnienia” tym czynem, ktory spelniam, tego, co wypelniaja inni we wspdlnocie

(Woityla, 1969, s. 312).

Réwniez sprzeciw jest postawg autentyczng, wynika bowiem z chegci pehniejszego
1 skutecznego uczestnictwa we wspolnocie.

W analizie zagadnienia autentyczno$ci postaw nalezy ostatecznie odwotywac si¢
do uktadu odniesienia jakim jest blizni, gdyz w sposob istotny pozwala on zrozumie¢ fakt
bytowania 1 dziatania wraz z innymi. Pozwala to zrozumie¢ najglebszy sens wszelkich

wspolnot 1 spoteczenstw. w Osobie i czynie czytamy:

Pojecie 7blizni” oraz ,,cztonek wspolnoty (spoteczenstwa)” stuza niejako do porzadkowania
tych odniesien, przez co pomagaja nam dokladniej i wszechstronniej zrozumie¢ samo

uczestnictwo (Wojtyta, 1969, s 319).

Autor tej tezy zaznacza dalej, ze pojecie ,,blizni” jest bardziej podstawowe od
pojecia ,,cztonek wspolnoty”, poniewaz pozwala postrzega¢ cztowieka jako warto$¢ sama
w sobie niezaleznie od tego, czy uczestniczy w jakiejkolwiek wspolnocie badz tworzy
spoleczenstwo.

Interpretatorzy mysli kard. K. Wojtyly podkreslaja, ze uczestnictwo ma podstawy

personalistyczne i stwierdzaja:
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Autentyczna wspdlnota wymaga respektowania osobowego wymiaru kazdego czlowieka: tak
wlasnego ,ja”, jak i ,ty” drugiego czlowieka. Podstawa takiej wspdlnoty jest wigc

cztowieczenstwo i nadbudowana na nim relacja mitosci (Polok, Kapias, 2016, s. 24).

W tym miejscu warto zaznaczyé, ze koncepcje czlowieka, ktére negowaty
lub ograniczaly podmiotowo$¢ czlowieka 1 jego osobowa godno$¢ doprowadzily
do zapomnienia o jego unikatowos$ci, wyjatkowosci 1 niepowtarzalnosci. Usuwajac ten,
zrodlowy dla istoty ludzkiej wymiar, doprowadzity albo do splaszczonej wizji cztowieka
w kolektywizmie — gdzie stat si¢ on pozbawiong cech osobowych, jednostkowych czgscia
kolektywu — zatracit swoja podmiotowa godno$¢ w zbiorowym, nieoznaczonym ,,MY”,
albo do wynaturzenia godnosci 1 podmiotowosci, ktore ukazuje indywidualizm, jako
ideologia samotnego ,,Ja”. To ,,Ja” ksztaltuje si¢ w oparciu o absolutng wolno$¢ wlasnego
czlowieczenstwa, ktore nie jest niczym chronione przed sobg samym. Brak mu glebi, gdyz
inni stanowig dla niego jedynie lustro, ukazujace mozliwe pragnienia i potrzeby.
Tymczasem, zastanawiajac si¢ nad zdumiewajacym misterium ludzkiej osoby dostrzegamy
jej zdolno$¢ do taczenia innosci z jednos$cia, czyli zdolno$¢ wchodzenia w relacje
i tworzenie wspolnoty.

Nawigzujac do kwestii wykluczenia i jego interpretacji, mozna przeprowadzi¢ tez
takg argumentacje¢. Cztowiek staje sie w petni sobg przez oddanie si¢ drugiemu i przyjecie
przez innego jako osoba. Mowimy wtedy o afirmacji i uczestnictwie. Angazuje ono obie
strony relacji, tworzy wspolnote osob, ktdra zabezpiecza (scala) podmiotowos¢ obu 0sob.
Wykluczenie stanowi wigec zerwanie tej pierwotnej relacji. Jest odrzuceniem
cztowieczenstwa w drugim, jego podmiotowos$ci. Odrzucajac jednak to, co bylo darem,
czlowiek traci z oczu samego siebie — przestaje tworzy¢ wspolnotg, niweczy zwiazek ,,ja”
z ,,ty”. Tym samym otwiera droge do destrukcji cztowieczenstwa. Wykluczenie osob badz
grup spolecznych pozbawia spoleczenstwo wigzi z innos$cig, ktéra jest niezbedna,
by cztowieczenstwo bylo pelne. Jest to negowanie, jakby niechcianej czgsci siebie.
Ujawnia to Igk przed soba, przed rozktadem wartosci, ktére musza by¢ nietrwate, skoro
towarzyszy im lgk o ich zatracenie. Wykluczenie to zdradza obawe wigkszosci, co
do swojego wilasnego statusu, kondycji, formy, poziomu rozwoju etycznego, rozwoju
wiedzy itd. Odrzuca si¢ wigc to, co nie przystaje do obowigzujacych norm lub kategorii —
ubogich, niepelnosprawnych, kulturowo odmiennych, religijnie i politycznie niedosto-
sowanych. Ujawnia si¢ w tym ztamanie normy personalistycznej, ktorej przestrzeganie jest

podstawg do uznania innosci jako potencjalnie ubogacajace;.
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1.2.3. Stosunek do Innego w filozofii Emmanuela Levinasa

Levinas wyr6znit dwa rodzaje kultur (Skarga, 2002, s. 119-120): kulture immanencji
gdzie kroluje wiedza i 0 za tym idzie wtadza. Wolno$¢ goruje w niej nad sprawiedliwoscia
nie ograniczajagc W zaden sposob egoizmu jednostki. W tej kulturze nie ma dostepu
do prawdy, gdyz prawda pojawia si¢ W objawieniu innego. Za$ kultura heteronomii kieruje
si¢ u temu, co inne i dlatego unika ona zawtaszczenia, przemocy i schematyzacji. Levinas
uwaza, ze Innego nie jestem w stanie objac, bo jest catkowicie wobec mnie transcendentny,
nie mogg go tez zrozumied¢, ale mogg wejs¢ z nim w kontakt. Taka perspektywa stawia
jednostke wobec nieskonczonoséci, nadajac jej niezalezno$¢ i zwigzang z nig pelnig

odpowiedzialno$ci. Skarga (2002, s.130) opisuje to W nastepujacy sposob.

Inny jest absolutnie inny, transcendentny wobec mojego $wiata, a jednak gdy wzywa,
zobowiazuje. Nie jestem z nim w jednej plaszczyznie, inny przemawia do mnie z wysokosci,
nakazuje mi si¢ wznies¢ ponad siebie, wyzby¢ si¢ samolubstwa i Samozadowolenia
i zrozumie¢, Ze nic mnie nie moze uwolni¢ od odpowiedzialnosci za zto, ktdre dotkneto innego,
cho¢ nie Ja jestem winowajca. Ten inny to nakaz etyki heroicznej, etyki wrecz nieludzkiej, bo

przezwycig¢zajacej stabo$¢ i naturalng che¢ zamkniecia si¢ we wlasnym $wiecie.

Nie mogac doswiadczy¢ nieskonczonosci w inny sposob, niz tylko jako pragnienie,
cztowiek musi zwréci¢ si¢ do Innego. Pragnienie nieskonczonosci zawiera w sobie tez
pragnienie Dobra, ktore jest jego sensem, zatem w doswiadczeniu Innego cztowiek szuka
zarowno tego, co/kto nieskonczone i dobre.

Spotykajac tego, ktory jest Inny, dokonuje si¢ w nas swoiste przebudzenie ku temu,
co inne, w sensie nieskonczonym. Réznorodnos¢ 1 nieskonczonos¢ (w przeciwienstwie
do idei catosci 1 jednosci, ktéra kultywowana jest w europejskiej filozofii) wiaza sie
w spojng catos$¢, ktora jest pragnienie nie-ja — tego, co Inne. Doswiadczenie
innosci(Innego), jednoczace poszczegdlne obszary spotkan z drugim czlowiekiem, staje si¢
zrodiem przebudzenia ku Innemu, ktory jest nieskonczony.

Cztowiek jest niezalezny od drugiego cztowieka u Levinasa w tak duzym stopniu,
ze nie mamy do niego prawie dostgpu. Pomimo to, ten czlowiek wzywa nas
do odpowiedzialnosci i1 to odpowiedzialno$ci nieskonczonej. Levinas wskazuje droge,

ktora moze przyblizy¢ nas do Tego (Boga), do ktérego nie mamy bezposredniego dostepu.
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To cztowiek wzywa, bo nie moze wzywac bezposrednio Bog. Odpowiedzialnos¢ cztowieka
za drugiego jest w filozofii Levinasa bezwzgledna — i to ona —stwarza w nas sens bycia —
to, ze mamy/musimy przyja¢ prawde o naszej odpowiedzialnosci.

Zycie czlowieka staje si¢ autentyczne, czyli prawdziwe, dzigki dialogowi, ktory
umozliwia zakorzenienie si¢ cztowieka w Swiecie. Jest to mozliwe dzigki powstaniu relacji
podmiot-podmiot, czyli relacji etycznej, ktora w przeciwienstwie do relacji podmiot-
przedmiot otwiera czlowieka na rzeczywisto$¢ inng niz obiektywizujaca i poznawcza.
W dialogu pierwszorzedna wage ma wzajemne przekazywanie warto$ci przez oba
podmioty relacji. Sam dialog wyrasta bowiem z wartos$ci; jest formg uczestniczenia w nich,
a to sprawia, ze wymiar poznawczy dialogu ma zawsze wtorny charakter. Dialog jest
spotkaniem z drugim czlowiekiem, ktérego najwazniejszymi cechami jest szczerosc,
szacunek 1 zaufanie. Spotkanie jest zawsze wydarzeniem, do ktérego dochodzi
w momencie otwarcia si¢ na drugiego cztowieka. Jego warunkiem jest separacja — poczucie
odrebnosci. To ona wywoluje zarowno Igk jak i pragnienie kontaktu z drugim.

Separacja to sytuacja czlowieka zamknigtego w swoim wlasnym S$wiecie,
samowystarczajacego, tworzacego samego siebie (swoja tozsamos¢) dzigki panowaniu
1 posiadaniu: ,,Separacja tworzy kontury subiektywnej egzystencji” (Levinas, 1998, s. 160).
Substytucja natomiast okres$la sytuacj¢ czlowieka w dialogu z Innym. Wlasna
podmiotowos¢ konstytuuje si¢ 1 zarazem potwierdza jednoczesnie, stajgc si¢ utratg samego
siebie na rzecz Innego.

Dos$wiadczenie obecno$ci innego cztowieka nie musi by¢ réwnoznaczne
z dostrzezeniem jego twarzy. Mozna, zdaniem Levinasa, poznawac¢ cztowieka, a nie poznaé
jego twarzy — prawdy o nim, ktorg ona wyraza. Termin twarz miat sprawié, ze Inny nie
zostanie uprzedmiotowiony. Twarz jest symbolem innosci, symbolem za$§ bliskosci —
spotkanie twarza w twarz. Twarzy nie mozna zobaczy¢ — w tym sensie nie jest ona czyms$
zewnetrznym, nalezacym do $wiata zmystowego. Doswiadczy¢ jej mozna dzigki Mowie,
ktora w rozumieniu Levinasa jest czyms innym niz jej tres¢. Mowienie rozni si¢ od tego,
co powiedziane. Wykracza poza formy zjawisk, jest otwarciem. Twarz — nie jest widzialna,
ona mowi — jest Mowa Innego, ktory nie jest mozliwy do objecia §wiadomoscia tkwiaca
w wigzieniu separacji. Twarz wyraza najglebsza istote osoby, poswiadcza prawde (Gorzna,

2012, s. 63). Nie jest ona zespotem cech fizycznych, gdyz

mozemy podjaé probe poznania Drugiego, wychodzac od aspektu fizycznego, od kontekstu

spotecznego i kulturowego, ale nie doprowadzi¢ do spotkania Drugiego w jego Innosci.
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Drugi objawia si¢ tam, gdzie konczy si¢ hermeneutyka i egzegeza, tzn. wladza podmiotu

poznajacego (Pluta, 1998, s.137).

Przeciwstawiajac si¢ filozofii europejskiej, Levinas proponowal filozofi¢ oparta
na nieskonczonosci i roznorodnosci. Pragnienie Nieskonczono$ci ma charakter etyczny
i ujawnia si¢ W spotkaniu z innym, a jego sensem jest dobro. Dla Levinasa pragnienie
nieskonczonosci jest fundamentalng kategoria, a pragnienie absolutnie Innego ma charakter

metafizyczny. K. Tarnowski (2000, s. 361) pisze:

Oznaczajgc absolutny dystans migdzy mng jako nieuleczalnie zamknigta W sobie, razem
Z moim pragnieniem szczes$cia, tozsamoscig a absolutnie innym, drugim, a takze Innym

absolutnym, Bogiem; pragnienie metafizyczne to pragnienie absolutnie Innego.

Relacja z Innym ma charakter metafizyczny z okreslonymi skutkami. Levinas (1998, s.361)

stwierdza wigc:

Metafizyka, czyli stosunek z Innym spetnia si¢ jako stuzba i jako gos$cinnos¢. W tej mierze,
w jakiej twarz Innego wprowadza nas w relacje¢ z trzecim, metafizyczny stosunek miedzy mna
a Innym przybiera form¢ My, wznosi si¢ do poziomu panstwa, instytucji, praw, ktore sa

zrddtem powszechnosci.

Zaznaczmy w tym kontekscie, ze przemoc w filozofii dialogu zawsze jest zwigzana
z zamknigciem si¢ cztowieka na innego — drugiego. Wolno$¢, ktora jest skierowana
na wlasne ja, jest wolnoscig falszywa, czyli samowola, zawsze prowadzi do przemocy.
Levinas nazwie ja wolno$cig arbitralng. Uniemozliwia ona zaistnienie wolnos$ci
prawdziwej, ktdra tworzy si¢ jedynie poprzez spotkanie z Innym, tzn. w relacji z drugim
cztowiekiem. Drugi czlowiek ogranicza, a przez to tez i przeksztalca samowolg ja
w prawdziwg wolnos¢.

Dla Levinasa dbatos¢ o tych, ktérzy sa najstabsi w spoteczenstwie stanowi droge
tych, ktérzy chca nasladowaé Boga. Nasladowanie Najwyzszego nie moze dokonywac si¢
bez odpowiedzialno$ci za innych, ktora przejawia si¢ jako dar. Brak daru z siebie okresla
Levinas jako ,puste rece”. Pomoc ta moze oczywiscie przybiera¢ rdzne formy.
Stwierdzenie Levinasa (1991, s. 28): ,,cztowiek moze czyni¢ to, co powinien” skupia
dyskusje nad ludzka wolno$cig na etyce. Staje si¢ ona, w jego ujeciu, najwazniejszym
,prawodawcg”. Ograniczenie wolno$ci poprzez powinno$¢ stanowi u Levinasa wynik

rozwazan nad stosunkiem do innego. To nie egoistyczne ,,ja” ma znaczenie w zyciu
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jednostki, lecz ,,inny”, a raczej odpowiedzialnos¢, ktorg on poniekad wyznacza. Omawiany

filozof stwierdza:

Przemoca jest kazde dziatanie, ktore podejmujemy w taki sposob, jak gdybysmy dziatali sami
jedni: jak gdyby cata reszta Swiata istniata jedynie po to, by przyjgcé to dziatanie. Przemoca jest
wigc takze wszelkie dzialanie, jakiemu podlegamy nie bgdac pod zadnym wzglgdem jego

wspotwykonawcami (Levinas, 1991, s. 7).

Aby dzialanie nie bylo przemocg, musi pozostawaé w relacji; zwigzku zawierajagcym si¢
w dziataniu wobec. Nie dziatamy po to, by $wiat i cate stworzenie istnialy po to, by jedynie
zaspokaja¢ nasze potrzeby. Taki rodzaj dzialania mozna by nazwa¢ czynng przemoca.
Przemoc bierna wigzataby si¢ u Levinasa z sytuacja odwrotng — sytuacja podlegania
dziataniu innego, w ktorym nie uczestniczymy. Wydaje si¢ wigc, ze uczestniczenie, a raczej
jego brak, stanowi zwornik sytuacji, w ktorej dokonuje si¢ (mozna tez powiedzie¢ — ze jest
dokonywane) dziatanie przemocowe. Levinas wziagt pod uwage wszystkie okolicznosci,
w ktorych ludzkie dzialanie jest przemoca. Jedyng postawa, w ktorej nie ma miejsca
na przemoc, jest uczestniczenie. Nie mozna wigec méwié¢ o zadnego rodzaju wolnych od
przemocy dzialaniach, ktére nie maja otwartego — innymi slowy dialogicznego —
charakteru. Dzialanie nieprzemocowe, to dziatanie powstale w sytuacji wzajemnego
Scierania si¢ ludzkich egzystencji. Stanowi ono rodzaj pokazywania, a raczej okazywania
levinasowskiej twarzy. Nie wyklucza to oczywiscie bycia w prawdzie w kazdej sytuacji.
Rozumiem przez to fakt odnajdywania twarzy innego w kazdej sytuacji, niezaleznie od
tego, czy ma ona charakter konfliktu, czy tez nie. Konflikt nie wyklucza uczestniczenia,
stanowi jedynie jedng z jego form. We wspotczesnych formach dziatan na rzecz jakiej$
grupy spotecznej czesto nie bierze si¢ pod uwage punktu widzenia tej grupy. Opracowuje
si¢ roznego rodzaju strategie, majace na celu poprawe sytuacji tej grupy w oparciu
o przekonania 1 dyrektywy ,,grupy decyzyjnej” na temat tego, jaki jest/ma ona problem i
jak mozna go rozwiaza¢. Nie chodzi o to, ze brak jest odpowiedniego rozeznania, albo
nawet witasciwej komunikacji w obrgbie obu grup a raczej o glebokos¢ wzajemnego
otwarcia; dostrzezenia obszaréw ,,swojskosci” 1 ,,inno$ci” w ramach wzajemnych
kontaktow. Zdanie sobie z tego sprawy moze doprowadzi¢ do pewnego rodzaju
przeniknigcia; potaczenia w jedno dwoch zdawatoby sie wykluczajacych si¢ perspektyw.
Nie musi to jednak oznacza¢ zaistnienia jakiego§ rodzaju zagarnigcia; moze

najwlasciwszym okresleniem pojawiajacego si¢ stanu bytoby wczucie. w wyniku tego obie
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strony relacji stawalyby sie, by uzy¢ ewangelicznego terminu b/iZni. Tak pojety blizni moze
by¢ porownany, przez zapewne niedoskonalyg analogie, do organicznych bliznigt, ktére
cho¢ egzystuja osobno i dysponuja pelng wytacznoscia wilasnych cech, to jednak
powigzane sg takim rodzajem wigzi, ktdra nie poddaje si¢ zwyktym probom opisu. Jedynie
zatem doswiadczenie umozliwia zrozumienie jego istoty. Doswiadczenie to, jak wynika
z filozofii Levinasa, jest nie tylko mozliwe dla kazdego cztowieka ale stanowi zarazem

szczytowa form¢ mozliwych relacji miedzyludzkich.

1.2.4. Relacje z Innym w ujeciu Jozefa Tischnera

Dla Tischnera, podobnie jak dla Levinasa, do$wiadczenie drugiego czlowicka,
spotkanie z nim stanowi doswiadczenie zrodtowe. Wiez z Innym jest zatem najwazniejsza
aktywnoscig cztowieka. To W niej rodzi si¢ poczucie odpowiedzialno$ci. Stanowi rOwniez
warunek intencjonalno$ci, gdyz daje zrozumienie sensu otoczenia - nadaje rzeczom sens

(Kuderowicz, 2002, s. 154-155). Tischner (1993, s. 118) tak pisze:

Stosunek cztowieka do $wiata (relacja intencjonalna) jest w sposob decydujacy okreslony
przez stosunek cztowieka do cztowieka (relacja dialogiczna). Gdy czlowiek staje si¢ wrogiem
cztowieka, jego S$wiat przeistacza si¢ w ,pole bitwy”, pelne mozliwych ,,okopow”,
i ,kryjowek”; gdy jako ,,oblubieniec” spotyka ,,oblubienice”, $wiat staje sie¢ miejscem
mozliwego ,,zadomowienia”. Stosunek do §wiata okazuje si¢ wyktadnig stosunku cztowieka

do ludzi.

Postugujac si¢ analogia do teatru mozna ujac to w inny sposob:

Ptaszczyzna stosunku cztowieka do $wiata tworzy scene i jej zagospodarowanie wieloma
rekwizytami, ktore wytyczaja warunki przemieszczania si¢ aktorow, natomiast na tej scenie
rozgrywa sie akcja dramatu, kiedy jednostki odnoszg sie do siebie i spotykaja (Kuderowicz,
2002, s. 169).

Cztowiek znajdujacy sie na scenie jest osobg dramatu. Stanowi on centrum indywidualnych
wartos$ci, ktore wyznaczajg jego niepowtarzalnos¢. Kazda osoba dramatu przezywa Swiat
I kontakty z innymi na swoj wlasny sposob. Sposob ,,trawienia §wiata” nazywa Tischner
(2017, s. 16) indywidualnym skretem $wiadomos$ci. w nim zawiera si¢ sfera wolnosci

0soby i obszar jej wyborow. Inny cztowiek zawiera w sobie pewien paradoks
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on jest inny niz ja, a jednak do mnie podobny — podobny w innosci i inny w podobienistwie.
Dos$wiadczenie innego ma dwie strony: egotyczng i alteryczng, i jedna nie daje si¢ oddzieli¢
od drugiej. Inno$¢ innego wydobywa na jaw moja wtasng inno$¢. Inno$¢ jest wzajemna. Innosé
zaskakuje, przynosi wcigz nowe niespodzianki, W calej przewidywalnosci jest
nieprzewidywalna. Cigg do$wiadczen innego zamykajg dwie granice: nigdy nie moze dojs$é¢
do tozsamosci nas i nigdy nie moze doj$¢ do zupelnego zroéznicowania ,,mi¢dzy nami”.
Zamknigta miedzy tymi granicami inno$¢ jest dramatycznym ujawnieniem obustronnych

tajemnic (Tischner, 2017, s. 11-12).

Aby mogto dojs¢ do spotkania z innym czltowiekiem, konieczne jest uzyskanie
bezposredniego do$wiadczenia tragiczno$ci, ktora przenika wszystkie sposoby bycia
Drugiego (Tischner, 2013, s. 298). Tragiczno$¢ ta wynika z samej bytowej sytuacji
cztowieka w $wiecie, jego uwiktania w nieusuwalny horyzont dobra i zta. Dobro jako
warto$¢ zawsze zagrozone jest przez jakie$ zlo — antywarto$¢. Samo to zagrozenie, a nie
jego urzeczywistnienie, sprawia, ze sytuacja czlowieka jest tragiczna - ,,wzywa
do ocalenia”. Owo wezwanie skierowane do innego czlowieka zakorzenione jest
W wolno$ci 0séb; mozna je ujaé stowami: ,jesli chcesz, mozesz”. Relacja czlowieka
do czlowicka rzadzi zasada dialogiczna, wedlug ktorej ,,Ja” zawsze jest odniesione
do jakiegos ,,Ty”. W rozumieniu Tischnera (1999b, s. 219), osoby sg zawsze podmiotami

dramatu wzajemnosci. Ich wzajemne odniesienia wyznaczone s3 przez pola mozliwosci:

Miejsce cztowieka w przestrzeni obcowan nie jest punktem obok punktu, lecz jest polem
okreslonych mozliwosci i niemozliwosci, $ci§le zwigzanych z wlasng wolnoscia cztowieka
oraz z wolnoscig cudza. W pojeciu ,,pola” kryje si¢ pojecie ,,drogi”, drogi zamknietej
lub otwartej, wiodacej skads$ i dokads (Tischner, 1977, s. 77).

Obszar wszystkich mozliwych obcowan migdzy ludzmi otwierany jest przez akt
przedstawienia, ktory rownoznaczny jest z podaniem imienia. Jest to wazne, gdyz cztowiek
posiadajac imi¢ ,,zna siebie w swoim imieniu i identyfikuje siebie poprzez swe
imi¢”(Tischner, 1999a, s. 277). Przedstawienie si¢ wydobywa na jaw obecnosé¢
Ja aksjologicznego, ktore ukazuje w ten sposob godnos¢ tkwigca w samym czlowieku:
,»obecnos$¢ indywidualnej wartosci ludzkiej”. Otwarty w ten sposob ,,horyzont imienny
sensu” wyznacza pola mozliwosci osoby. Podajac swe imig staje na poczatku drogi, drugim
krokiem jest usytuowanie si¢ w przestrzeni sensu poprzez podanie ,,miejsca” — pola

obecnosci. To miejsce wyznaczone jest przez dookreslenie kim si¢ jest — to ,,kim” znajduje
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przelozenie na ,gdzie” si¢ jest, w otwartej juz przestrzeni mozliwych obcowan

poznawczych cztowieka. Tischner (1999a, s.282) pisze:

Przejrzystos¢ cztowieka dla drugiego cztowieka jest wynikiem uprzestrzennienia. Tak wigc akt
przedstawienia siebie drugiemu jest aktem eksterioryzacji: jest wyjsciem poza siebie, jest
ukazaniem siebie jako istoty zwigzanej z przestrzenig, z miejscem. Drugi, widzac miejsce,

widzi zarazem mnie.

Miejsce, w ktorym znajduje si¢ cztowiek, wskazujac na jego indywidualno$¢, na wartosci,
ktore sg dla niego istotne, wyznacza pole mozliwos$ci osoby. To pole jest tez zarazem polem
wolnoséci cztowieka w danym czasie.

Okresleniem, ktore najbardziej podstawowo ujmuje stosunek pomiedzy osobami, jest
stowko ,,wobec”. To ono, wnoszac wymiar czasowy (bycie obecnym W terazniejszosci),
umozliwia wszystkie inne okre$lenia relacji mi¢dzyosobowych. Okreslenie ,,wobec”
ukazuje zatem podstawowa zasad¢ umozliwiajaca wzajemnos$¢; jest nig wspolne
,uczestnictwo W byciu”. Tischner (1977, s.79-81) wyr6znil trzy podstawowe obszary
znaczeniowe, w ktorych moze zachodzi¢ obecnos¢ cztowieka dla cztowieka. Sg to obszary:
wzajemnosci, przeciwienstwa i wtadania. w pierwszym z nich pola mozliwosci obu stron

2

relacji okreslone sa przy pomocy pary slowek ,,z — bez”, co wskazuje na mozliwos¢
zaistnienia wzajemnosci. Przyktadem tego typu relacji jest partnerstwo, wspotpraca
pomiedzy dwoma osobami. Obszar przeciwienstwa wskazuje, ze pola obu stron relacji nie
moga zosta¢ pogodzone. Relacja ta okre$lona jest przez stowka ,,za — przeciw”, np.
policjant — przestepca. Trzecim obszarem wymienionym przez Tischnera jest obszar
wladania, w ktorym miedzy polami mozliwosci zaangazowanych stron zachodzi
hierarchia, na ktorg wskazujg stoéwka ,,nad — pod”. Relacja tego typu zachodzi pomiedzy
np. wojewoda i burmistrzem, ktory poddaje si¢ zwierzchnikowi. Kazdy czlowiek
przedstawiajac si¢ innemu lokuje si¢ w ktorym$ z wymienionych obszaréw (a raczej
W réznych obszarach jednoczes$nie) odstaniajgc tym samym pole swoich mozliwosci.
Opisane powyze] obszary mozliwych relacji wyznaczaja tzw. ,,normalne obcowanie”
cztowieka z czlowiekiem. Nie jest ono zaktdcone jakim$ dysonansem — wspotpracownik
pozostaje W relacji wzajemnos$ci z drugim, przestgpca W relacji przeciwienstwa
z policjantem, a wojewoda wtada, roztaczajac opieke nad burmistrzem. Gdy jednak relacje
te zostang zaburzone, pojawia si¢ ch¢é poznania prawdy, wyrazajaca si¢ W pytaniu

dlaczego? To pytanie jednak powstaje w odniesieniu do wczesniejszego — normalnego —
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porzadku i jako takie wprowadza czynnik pietnowania W sposob poznawania drugiego

cztowieka. Tischner (1977, s.84) pisze:

Poznajemy drugiego, ,,pi¢tnujac” go zarazem, mowigc mu: ,jesteS poza swoim miejscem”,
Jjestes poza swoja prawda”. Czym jest W tym kontekscie ,,prawda” drugiego? Jest wierno$cia
dla miejsca, jakie czlowiek zajmuje W przestrzeni sensu. Poznanie ,,przez napi¢tnowanie”
odznacza si¢ szczegdlng forma: drugi pojawia si¢ w nim a priori w polu promieniowania

warto$ci negatywnych, jako przeciwiefistwo tego, kim lub czym powinien by¢.

Z1o, ktore Tischner upatruje wytacznie w relacjach migdzyludzkich, w stosunku cztowieka
do czlowieka jako osoby dramatu, zostaje rozpoznane w opisanym powyzej akcie
napietnowania. Krzywda, ktora dotkneta jednostke, naruszyta jej wartosci indywidualne —
jej pole mozliwosci, naruszajac tym samym strukture stosunkéw miedzyludzkich
oznaczajacych ,,normalne obcowanie” (Kuderowicz, 2002, s. 170). Zto jest nieroztacznie
zwigzane z ludzka wolnoscia i dlatego w filozofii Tischnera jest ona wolnoscig tragiczna.

Jako zdolnos$¢ wyboru dobra lub zta wystawiona jest wcigz na probe.

Okreslajac wolnos¢ jako sposéb istnienia dobra, musimy wedlug Tischnera przyjaé

mozliwo$¢ zta jako warunek wolnosci (Gadacz, 2005).

Wybierajac zlo, ulegajac pokusie zla, cztowiek zawsze szuka uzasadnienia, ktore postawi
jego wybor w lepszym $wietle, usprawiedliwi go i w konsekwencji przedstawi jako
prawdg. Jednak, jak pisze Kuderowicz (2002, s. 169):

Istotng cecha doswiadczenia zta okazuje si¢ pycha, w ktorej jednostka przyznaje sobie warto$¢
najwyzsza i poniza innych. Ztu towarzyszy egoistyczne pozadanie, ktore ma usmierzy¢ lek
przed innymi, przed $wiatem; pozadanie ma zlikwidowaé poczucie zagrozenia i prowadzi

samo do niszczenia i 0dmawiania innym wolnosci.

,Prawo pozadliwosci jest prawem odwetu”, stwierdza Tischner (1999b, s. 96).
Swiadomo$¢ krzywdy rodzi bél, ktérego zrédto tkwi w przeswiadczeniu skrzywdzonego,
ze co$ zostato w nim zniszczone. Ten pasywny aspekt prowadzi do aktywnego — dziatania
skierowanego na odptate. Wyrdznione przez Tischnera dwa aspekty odwetu — poznawczy
I moralny spelniajag odmienne role. Pierwszy moze by¢ uznany za pozytywny, gdyz
uswiadamia krzywdzicielowi zto, ktérego statl si¢ sprawca. Tym sposobem wywotuje

w nim lub moze wywotaé poprzez wczucie, stany podobne do tych, ktore byly udziatem
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jego ofiary dajac szanse¢ na przyszla zmian¢ zachowania. Moralna strona odwetu nie daje

si¢ w ten sposob ,,usprawiedliwié”:

Swiadomos$¢ krzywdy splata sie ze $wiadomoscia whasnej niewinnosci i $wiadomoscia
ogoélnego zla $wiata. Powstaje spirala skojarzen: im wigksza krzywda, tym wigksza
niewinno$é, i im wigksza niewinno$é, tym wigksza krzywda. ,,Swiat” jest sam przez si¢ okrutny
i ,,winny”, stad w pelni zastuguje na unicestwiajacy odwet. Nie ma przy tym wickszego
znaczenia, czy ofiarg odwetu pada czlowiek niewinny czy rzeczywisty krzywdziciel. Odwet
wylania si¢ z ogodlnej ,,ztosci na §wiat” — ztosci, ktora ,,nie ma czasu” na ustalanie réznic

(Tischner, 1999b, s. 97).

Ludzkie doswiadczenie ma u Tischnera dwa wymiary: agatologiczny i aksjologiczny.
Pierwszy z nich ukazuje tragizm ludzkiego bytu — wzajemne, nieusuwalne potaczenie zta
z dobrem. Przezycie zobowigzania pojawia si¢ dopiero w wymiarze aksjologicznym,
ktorego istota jest wolna od przymusu mozliwo$¢ zawarta w propozycji wyrazonej
stowami: ,,jesli chcesz, mozesz”. Doswiadczenie aksjologiczne jest wigc doswiadczeniem
projektujacym — wskazujacym kierunki dziatania 1 umozliwiajacym powrét
do ,,normalnego obcowania” (Gadacz, 2005, Kuderowicz, 2002, s. 172). To wlasnie
istotowe zwigzanie dobra ze ztem stanowi istote dramatu. Swiat cztowieka jest $wiatem,
w ktorym zto jest nierozdzielnie zwigzane z dobrem, przejawiajac si¢ w przestrzeni

mig¢dzyludzkich relacji:

Zto nigdy do konca nie jest przezwycigezone i niczym niezbywalny cien towarzyszy ludzkiemu
byciu w swiecie (...) Jakkolwiek dramat dzieje si¢ na ,scenie” $wiata, to jednak o jego
przebiegu nie przesadzaja elementy owej sceny (takie, jak np. cierpienie czy nieszczescie), lecz
jedynie ludzka wolnos¢. Jesli doswiadczenie zta, jako czego$, czego ,,nie powinno byc¢”,
inicjuje ludzkie rozeznawanie si¢ w $wiecie wartosci, to dos§wiadczenie dobra nadaje temu

rozeznawaniu si¢ sens i kierunek (Glinkowski, 2020, s. 125).

Odrzucajac metody odwetu, pozbawiajagcego wolnosci czlowieka przymusu,
jak i1 wszelkiego rodzaju falszu zwigzanego z probami usprawiedliwiania cierpien
cztowieka przez podawanie usprawiedliwien zwigzanych z obiektywnymi warunkami,
jako wzor postawy moralnej  proponuje Tischner ewangelicznego mitosiernego
Samarytanina, ktory zatrzymujac si¢ przy potrzebujacym pomocy cztowieku nie rozwaza
przyczyn jego wypadku, nie ocenia zyskow i strat wynikajgcych ze zmiany planow, lecz
podejmuje aktywnos¢, by ulzy¢ jego doli (Kuderowicz, 2002, s. 158-175). Jest to
wymagajaca sytuacja, W ktorej dochodzi do glosu odpowiedzialnos¢ za 1os innego,
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nieznajomego, z ktérym nie wigzg mnie zadne wiezi oprocz tych wynikajgcych z samego
uczestnictwa we wspdlnym dramacie bycia. Zawierzenie siebie drugiemu cztowiekowi,
poleganie na drugim jest, jak zauwaza Brejdak (2020, s. 205), szczegolnie wymagajaca

proba, przed ktora stawia nas myslenie dialogiczne:

Z wielu powodow nie jest to proba tatwa. Jednym z nich moze by¢ utrata wiarygodno$ci ludzi,
z ktorymi si¢ stykamy, a W nastgpstwie utrata zaufania do drugiego cztowieka. Drugim
powodem jest niezdolno$¢ do zawierzenia, powierzania siebie innemu, powierzenie mu

wiasnej nadziei. Duzo atrakcyjniejsza dzisiaj wydaje si¢ wiara w nieuczciwo$¢ niz w wiernose.

Dla Tischnera (2013, s. 247) czlowiek, ktéry jest przeniknigty nadzieja,
symbolizowany jest przez figure pielgrzyma: ,,Pielgrzymem jest ten, ktory dzigki nadziei
czyni wlasciwy uzytek z przestrzeni”. Oznacza to, ze skierowany jest on na przysziosc,
w ktorej ulokowany jest wyznaczony przez nadzieje cel. Nie lgka si¢ on oderwac
od przesztosci, jesli stanowi ona balast utrudniajacy jego wedrowke. Balast, w postaci
cierpien i krzywd doswiadczonych w przesztosci, cigzy w Kierunku utraty nadziei
powodujac zamkniecie si¢ czlowieka W kryjowce wlasnego egoizmu. Z tego ,,miejsca”,
obwarowany lekiem, kieruje on do innych podejrzenie o wrogie zamiary. Taka strategia
ma na celu obrong wtasnej, kruchej i zranionej tozsamosci. Jego stan jest stanem upadku,
w ktorym nadzieja marnieje, a wraz z nig odpowiedzialnos¢ wzgledem drugiego cztowieka.
Pozbawiony ,normalnych obcowan” z innymi, ,czlowiek z kryjowki” tworzy
ich namiastki w postaci kontaktow, majacych za cel zawladnigcie tymi, ktorych uznat
za wrogow. Tischner (2013, s. 251) nazywa to gra 0 zawladniecie, ktéra stanowi
podstawowg dla ukrytego cztowieka forme ,,oswajania blizniego i §wiata”. Poddanie sobie
innych jest stanem przeciwnym do zrozumienia. Uniemozliwia wyzwolenie si¢ Z wigzow
Igku, ktore dla omawianego autora jest mozliwe jedynie poprzez ,,przekroczenie progu
kryjowki”. Za progiem roztacza si¢ przestrzen tworzenia zawierajaca W sobie prawde,
ktora wyzwala. z tg prawda 0 sobie samym czlowiek musi si¢ skonfrontowac i przyjaé
ja taka, jaka jest — prawdg o0 cnocie lub winie, krzywdzie lub zdradzie, cierpieniu,
odosobnieniu i w konsekwencji pozostawaniu w stanie samotnosci. Tylko prawda
wyjawiona i powierzona innemu cztowiekowi uruchamia w nim poktady mitosci
przejawiajace si¢ W przebaczeniu. w ten sposob prawda wyzwala cztowieka nadajac mu
wlasciwe, zdrowe poczucie godno$ci. Stan ten mozna za Tischnerem (2013, s. 269)
nazwaé sytuacja, W ktorej ,,pozwala si¢ drugiemu by¢”. Wyjscie z kryjowek umozliwia
dialog — zblizenie z innymi ludZzmi (Tischner, 2013, 5.590)
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Odwet moze zatrzymacé przyjecie prawdy zawartej w ,twarzy”. Twarz odsyta
do dobra, ktore przynoszac nadzieje staje si¢ ochrong — usprawiedliwieniem istnienia.
Chociaz rowniez w twarzy odstania si¢ mozliwo$¢ zla, to jednak jej objawienie bedac
sladem Dobra - jego zapowiedzig, uwrazliwia na bezbronno$¢, nago$¢ i krucho$¢
cztowieka. Obecna jest w niej rowniez niezbywalna godnos$¢ osoby. Metafora twarzy,
W uyjeciu Tischnera, odsyta do obrazu Chrystusa, ktory umierajac na krzyzu wypowiedziat
trzy zdania: ,,Przebacz im, bo nie wiedza, co czynia”, ,,Boze moj, czemu$ mnie opuscit”
I,,W rece Twoje oddaje ducha mojego”. W zwigzku z tym Gadacz (2005) pisze: ,,Pierwsze
Z nich odstania heroizm twarzy, drugie jej tragizm, trzecie - nadzieje¢ ocalenia”.

Bioragc pod uwage filozofi¢ dramatu Tischnera, uprawnione wydaje si¢ dokonanie
pewnej interpretacji, ktorag chcialabym odnie$¢ do powyzej przytoczonych zdan.
Przebaczenie przywraca zaburzong rownowage pomi¢dzy osobami dramatu. Umozliwia
powrot do sytuacji wzajemnos$ci bez bagazu obcigzen wynikajacych z lgku przed innym
cztowiekiem. Wyrywa z ,kryjowki” i ,bycia przeciw-sobie”. Tragizm zwigzany
Z opuszczeniem przybiera¢é moze rézne formy, réwniez przejmujacego uczucia bycia
opuszczonym przez Boga. Ulega on jednak rozbiciu przez oddanie, uobecnione w opartej
na nadziei wierze w to, ze zostanie si¢ pochwyconym przez najwyzsze Dobro. W stowach
Chrystusa z krzyza uwidoczniona jest zatem sytuacja dramatu cztowieka W §wiecie, wraz
z mozliwoS$cig jego przetamania poprzez przebaczenie, nadzieje i oddanie. Zawieszony
pomiedzy niebem a ziemig, Zbawiciel laczy W sobie czlowieka (relacje miedzyludzkie)
i Boga (relacje cztowieka z Bogiem). Jego zycie nie oddaje jednak ani metafora Abrahama,
ani Odysa. Nie zdaza on tam, gdzie nie by}, ale tez nie powraca do dawnego zycia, ktore
zostato przez niego utracone. Wcielenie zmienito catkowicie sytuacje Syna Bozego, ktory
stajac si¢ Synem Czlowieczym, umozliwil cztowiekowi stanie si¢ Dzieckiem Bozym.
Wraz z tym cztowiek, taczac w sobie drogi Odysa i Abrahama, kierowany nadzieja, zdgza

do Nieskonczonego.

1.2.5. Jacka Filka analiza obcoS$ci

W rozwazaniach dotyczacych relacji z drugim cztowiekiem pojawia si¢ kategoria
obcosci. Filek (2004) dokonat jej analizy w paradygmacie wspotczesnosci, ktory nazwat
tez paradygmatem Innego. Obco$¢ jest niemozliwa jako ,,jakas obco$¢ w ogole” stwierdza
— zawsze odnosi si¢ do jakiej$ relacji, jakiego$ ,.dla”. Z tego wzgledu mozna mowié
0 ,,strukturze relacyjnej” W samej istocie ztozenia ,,bycia dla”. Podstawowag kwestig staje
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si¢ pytanie, co czyni Z Innego obcego, a bardziej szczegotowo, jakie sg podstawy odczucia
drugiego cztowieka, ktory jest ,,moim Ty” i ,,moim Innym”, obcego dla mnie. Skoro
»ITwoje Ty” i ,,Twoja innos¢” jest dla mnie warunkiem ,,mojego Ja”, to ,,Twoje Ty” staje
si¢ ,,moim Ty”, a ,,Twoja inno$¢” staje si¢ ,,moja innoscig”. Gdzie zatem pojawia si¢
i Z jakiego powodu obco$¢ W tej pierwszej, czy moze nawet pierwotnej relacji. Filek (2004,

S. 4) tak jg okresla:

Obcos¢ jest tu sposobem mojego pojmowania Innego, sposobem rozumienia — albo moze
raczej nie-rozumienia — jego wezwania (...) Obcos¢ jest tu specyficznym dystansem wobec
osoby, ktorego nie tylko nie pomniejsza przestrzenna blisko$¢, lecz raczej go nawet

zwielokrotnia. Obcos¢ jest tu specyficznym, paradoksalnym dystansem w bliskosci.

To my rozstrzygamy, ze inno$¢ drugiego wywoluje w nas stan zagrozenia. Wynika
to, zdaniem Filka, z naszej niepewnosci, ktora jest niepewnoscig egzystencjalng. Jest ona
zwigzana z brakiem pewnos$ci co do waznosci obranego przez nas sposobu zycia. Inny
pokazuje nam, ze mozna zy¢ inaczej, a t0 godzi w nasz spokdj, wytraca nas z komfortu,
do ktorego przywykliSmy i stawia W sytuacji problematycznej. Taka podatnosc
na wyprowadzenie z rownowagi, w ktorej tkwimy, wiaze si¢ jednak z drugiej strony,
Z dominujaca w nas sktonnoscig do uznawania (pomimo wszystko) naszego sposobu zycia
za wlasciwy, a nawet jedynie stuszny. Kazdy inny, uznany zostaje za obcego w chwili
pojawienia si¢ naszej konstatacji, ze kwestionuje nasz sposéob zycia i nie ma racji. Okazuje
si¢, ze nasza niepewno$¢ egzystencjalna z jednej strony, jak i egzystencjalna pewnos¢
z drugiej strony, niejako same wytwarzaja konflikt. Obco$¢ pojawia si¢ wiec jako plon tego
konfliktu. Dokonujemy obserwacji, a zaraz po niej oceny. Najczesciej negatywnej. Inny
staje si¢ obcym i jako taki nie jest mitym gosciem. Filek (2004, s.6) podsumowuje taka

postawe W stowach:

Podstawg takiego wlasnie przezywania innosci jest obsesja, na jaka od swego zarania cierpi
mentalno$¢ nowozytna, obsesja niepewnosci, niepewnosci co do siebie, co do sposobu swego
zycia. Owa obsesja niepewnos$ci przyjmuje réwniez postaé obsesji pewnosci. Ale ostatecznie
to zawsze ja pozwalam na to, by Inny mnie kwestionowat, bo zyje tak, ze takie kwestionowanie

ma swg racj¢ bytu.

Ze zjawiskiem obcosci wigze si¢ doswiadczenie swojsko$ci stanowigc jego
przeciwienstwo. Swoi to ci, ktorzy zyja tak, jak ja. W takim ujeciu musi zaistnie¢ obcos$¢

w stosunku do innych, ktorzy nie sg swoi. Pytanie brzmi, czy nie jest to przypadkiem istota
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ludzkiej egzystencji; nieprzekraczalna bariera na ktorg jesteSmy skazani. Nie jestesmy
bowiem w stanie przekroczy¢ ja o wilasnych sitach. Obecno$¢ roznorodnych form
egzystencji — mozaiki kultur, wytwarza naturalng niepewno$¢ i zarazem ciekawosc.
Poddaje zawsze w watpliwo$¢ to, w czym si¢ aktualnie znajdujemy i stawia pytanie
o odpowiedzialno$¢. Odpowiedzialnos¢ za Innego w ramach paradygmatu wspotczesnosci
jest wieksza niz odpowiedzialno$¢ za ,,swojego”. Wkraczamy w ten sposob na problemy
zwigzane z Innym, ktérego wotanie stanowi pewnego rodzaju apel. Apelem tym moze by¢
np. bieda, bezrobocie, choroba. Ten wymiar inno$ci, niemal powszechnie budzi w nas
poczucie obcosci. Dzieje si¢ tak na skutek zetknigcia spoteczenstwa dobrobytu z osoba
z kregu spoteczenstwa biedy. Warto$ciujemy osob¢ poprzez jego stan. Ta preferencja
zrodzona jest z naturalnej sktonnosci, by to co swoje preferowac i to w sposob zdawatoby
si¢ oczywisty, nie podlegajacy dyskusji. Wazna jest postawa obcego, ktory do nas apeluje.
Gdy dziata z pozycji sity, traktujemy go jak agresora, gdy z pozycji stabego, nie mozemy
uciec si¢ do takiej prostej reakcji. Zyskuje on paradoksalnie nad nami witadze¢, gdyz nie
mozemy wystapi¢ przeciwko niemu i czu¢ si¢ z tym dobrze — nie ocenilibySmy wowczas
wlasnych dziatan jako adekwatnych do sytuacji. Przez to, obcy z jego roszczeniem,
wywiera na nas niejako przymus dziatania na rzecz poprawy jego sytuacji. Omawiany autor

tak to thumaczy:

Jego stabos¢, jego bieda stanowi 0 mocy jego roszczenia. Wiecej bowiem mocy ma prosba
stabego niz silnego. Moc prosby silnego nie jest moca jego prosby, lecz moca jego sity. Sita

zazwyczaj jest jedynie wyrazem niemocy (Filek,2004, s. 8-9).

Podkresla on réznicg w stosunku do Innego, ktéra dokonata si¢ wraz z przejsciem
na myslenie charakterystyczne dla paradygmatu wspotczesnosci. Uprzednie paradygmaty
myslowe, nakierowane byty na poznanie Innego. W ten sposob nie mozna byto nawigzaé
relacji opartej na odpowiedzialno$ci. Inny pozostawal zawsze kim$§ nicosiggalnym,
do ktdrego nie byto dostepu lub zostawat, mozna powiedzie¢, ,,wchtonigty” poprzez proces
poznawczy — sprowadzony do obiektu i jako taki przyswojony przez poznajacy podmiot.
Jego inno$¢ W ten sposob zostawata zniesiona. Paradygmat drugiej osoby gramatycznej,
znidst zaporg, ktdra uniemozliwiata wlasciwg relacje z Innym. To juz nie zawladnigcie, ani
nie nierozwigzywalna niedostepnos¢ byly wynikiem podejmowanych prob zrozumienia

relacji Ja-Ty, lecz wezwanie, uprzednie w stosunku do myslenia i dziatania. To wezwanie
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(apel) Innego rodzi odpowiedzialno$¢, ktorej nie moge pomingé, aby nie zatraci¢ siebie.

Te¢ kwestie podsumowuja nastepujace zdania:

Kwestionowanie Innego byloby bowiem kwestionowaniem wtlasnej odpowiedzialnosci.
Kwestionowanie wlasnej odpowiedzialno$ci bytoby za$§ unicestwianiem siebie, bowiem Ja to
moja odpowiedzialno$¢ — odpowiedzialno$¢ konstytuuje dopiero podmiot, stanowi niejako
jego substancje, bez odpowiedzialnosci jeszcze nie istnieje. Uchronienie innosci jest przeto
warunkiem relacji, a ta warunkiem odpowiedzialnosci, a ta z kolei warunkiem wlasnej

podmiotowosci. bez tego, ze jeste$ radykalnie Inny, nie ma mnie, nie ma mojej mitosci

(Filek,2004, s. 12).

Odpowiedzialno$¢, stanowi substancj¢ podmiotu, ta konstatacja Filka, wydaje si¢
przemawiaé, za teza, iz bez drugiego czlowieka, moje cztowieczenstwo jest jedynie
potencjalne. Zagadnienie odpowiedzialnosci dopiero w paradygmacie wspotczesnosci,
nabiera wlasciwego, pelnego wyrazu. Tym samym pozwala pokonaé¢ bariery, tworzone
przez obiektywistyczny, jak tez i subiektywistyczny, sposob rozumienia Innego. Samo
poznawcze odniesienie do Innego, podobnie jak i skupienie si¢ ha samym sobie, jako zrodle
wiedzy, wykrzywia obraz mozliwych relacji. Relacja etyczna mozliwa jest jedynie
w opartym na odpowiedzialno$ci, spojrzeniu na drugiego czlowicka. Ja, zwraca sig¢
do Ty, ktore odczuwa go jako przebywajacego W tej samej sytuacji egzystencjalnej. Nie
moze pozostac obojetne, zawsze W jakis sposob ,,odpowie”. Dopiero rodzaj tej odpowiedzi,
przejawia¢ bedzie stosunek do ,,wzywajacego”. Moze on by¢ obojetny, wrogi
lub przyjazny, lecz zawsze bedzie odpowiedzig. Roznica pomiedzy paradygmatami polega,
moim zdaniem, na dotarciu do punktu w horyzoncie myslenia, ktory umozliwia
Zrozumienie, wigc i opisanie, mechanizmu warunkujacego odpowiedzialnos¢, jako tego,
ktory przekracza dystans zludnej samowystarczalno$ci podmiotu. To przekroczenie
wyrywa cztowieka nie tylko zZ poczucia pewnosci opartego na, postugujac si¢ jezykiem
Heideggera, dyktaturze Sie, lecz, si¢gajac glebiej, uwalnia go z jego wyczuwalnej

samotnosci, wskazujac na Innego, ktory pozostaje W tej samej sytuacji egzystencjalnej.
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ROZDZIAL 2

OBYCZAJOWO-RELIGIJNA SPECYFIKA ROMOW

W kolejnym rozdziale zostanie ukazana swoistos¢ romskiej obyczajowosci
z uwzglednieniem aspektu religijnego. Ma ona okres$lone zrodta i przejawy. Obejmujg one
praktycznie wszystkie przejawy zycia oraz caly proces rozwoju cztowieka, splatajac

w jedno kulturowe nawarstwienia i religijnos¢, ktora ma synkretyczny charakter.

2.1. Zrédla obyczajowosci

Aby lepiej zrozumie¢ szczegdlny charakter obyczajowosci Romow, najpierw warto
przywota¢ definicje¢ obyczajowosci. Zazwyczaj przytaczany opis obyczajowosci zawiera
w sobie elementy historycznej tradycji, socjologii, psychologii czy zwyczajow religijno-
obrzedowych. Stad wynika nastepujaca definicja obrzedowosci, wyraznie korespondujaca

z wezesniej przedstawionymi charakterystykami Romow:

Obyczaj jest forma zachowania, ktora jest powszechnie przyjeta w danej grupie, zbiorowosci
czy spotecznoéci, poparta tradycja charakterystyczng dla danego regionu, czasu
i okolicznos$ci. Obejmuje przekonania, zasady, wierzenia, sposoby myslenia, postepowania,
rytualizacje z tym zwigzang, wraz Zz ,prestizem dawnosci” (...) Obyczaj pozwala
uzewnetrzni¢ cechy kultury, ktore §wiadczg 0 odrebnosci narodowej (...) Funkcjonuje

réwniez jako zbior norm przekazywanych ustnie (Baniak, 2004, s. 269).

Z analizg | opisem spolecznosci Romoéw wigze si¢ szereg probleméw. Bardzo trudno
jest bowiem oddzieli¢ sfer¢ swieckg i religijng w romskim sposobie zycia. Nie mozna
w tym wypadku mowi¢ 0 kulcie w rozumieniu wydzielonej przestrzeni czy tez typowych
dla nowoczesnych spoteczenstw form jej wyrazu. W romskim $wiecie kultury brak jest
bowiem tych elementow, ktore charakteryzujg spoteczenstwa osiadte, cho¢ rowniez oni od

kilku pokolen moga by¢ do takich zaliczani2. W religiologii i filozofii kultury podkresla

2 W tej czesci pracy odnosze sie jedynie do kultury romskiej, ktora nie zostala jeszcze naruszona przez
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si¢, ze W spoteczenstwach opartych na tradycji, nakierowanie ku sacrum jest
uwarunkowane przez konkretng kulture, ktora - rozwijajac si¢ - tworzy wiasng histori¢
(Eliade, 1999, s.10-11). W przypadku Roméw nalezy koniecznie wzig¢ pod uwagg, ze ich
historia jest historig ludu koczujacego, cho¢ - jak zauwaza Ficowski (1953, s. 154) - nie

jest to koczownictwo zwigzane Z naturg, lecz ze $wiatem spotecznym. Pisze on:

Koczownictwo w klasycznym znaczeniu nacechowane jest m.in. czerpaniem $rodkéw
zyciowych z natury, gldéwnie przez pasterstwo, myslistwo, rybotéwstwo itp. Cyganie szlaki
swych wedréwek przeniedli na tereny cywilizowane i stad ich pasozytnictwo, gdyz zamiast
dobr czerpanych z natury pozostaty im zrodla inne: korzystanie z cudzej wiasnosci droga
kradziezy, oszustwa czy tez zrgcznego wyltudzania przy pomocy srodkéw doskonalonych
przez cate wieki wedréwek i dyskryminacji. Srodki te to takze wrozba, zreczne korzystanie

z zabobonnosci, a nawet niekiedy — sugestia, bliska hipnotyczne;j®.

Paleczny zwraca uwage na fakt, iz migdzykulturowe stosunki interpersonalne okreslane
sg czesto poprzez normy postepowania ukazujgce inne kultury jako zagrozenie, a okreslone
formy kontaktow z jej przedstawicielami wrgcz za ponizajace. Majg one gtownie za cel

ochrone¢ danej kultury przed obcymi wptywami:

Kodeksy postepowania — obyczajowy, religijny, prawny - nakladaja na wszystkich
bez wyjatku cztonkow grupy kulturowej normy postepowania i zachowania w kontaktach
z reprezentantami innych kultur. Kontakty te, zwlaszcza bezposrednie, uwaza si¢ bardzo czg¢sto
za zagrozenie dla ,,czystosci” wiasnej kultury, kalajgce religijnie, ,brukajace” moralnie,
ponizajace kulturowo. Dotknigcie pariasa przez bramina, obnazenie przed innowiercg twarzy
przez muzutmanke, siadanie Zyda w dzien szabasu przy jednym stole z gojem, stosunek Roma
do gadziego, to przejawy tej samej uksztaltowanej oraz utrwalonej grupowo orientacji

i postawy jednostek (Paleczny, 2007, s. 62).

2. 1.1. Mageripen

Mageripen, cho¢ okresla zasadniczo wewngtrzy sposob funkcjonowania

spoteczno$ci romskiej, to jednak juz przez samg swojg ekskluzywno$¢ $§wiadczy 0 stosunku

wspolczesny ,,globalizm”. Opis i analiza zjawisk zachodzacych w kulturze romskiej pod wplywem zmian
wyplywajacych w najwigkszej mierze z dzialan podejmowanych w ramach wspdlnej polityki Unii
Europejskiej oraz wspoétczesnych odniesien roznych Kosciolow, bedzie przedstawiony w rozdziale 5.

3 Przywolany cytat pioniera polskiej cyganologii ma dla wspolczesnego czytelnika wydzwiek zdecydowanie
negatywny. Jednak skorzystatam z tej wypowiedzi, gdyz w dalszej czgsci pracy bgdzie mowa o kradziezy,
oszustwie 1 wyludzaniu jako strategiach romskiego sposobu radzenia sobie w sytuacji braku innych
mozliwosci.
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tej spotecznosci do nie-Romow, czyli gadziow. W sposodb bezposredni dbatosc 0 ,,czystosc”
wilasnej kultury okresla kodeks Romanipen, gdyz to w nim zawarte sg zasady, okreSlajace
wiasciwe sposoby kontaktow miedzykulturowych (Paleczny, 2007, s. 62). Wspomniany
juz Eliade stwierdza, ze cztowiek religijny (a takie zawsze byly spoteczenstwa tradycyjne)
konstytuuje swoj $wiat poprzez odkrycie pewnego stalego centrum, ktore stanowi¢ bedzie
swoistg $wietg przestrzen. W ten sposob zostaje zerwana homogeniczno$¢ przestrzeni
I wyodrgbniony zostaje $wiat, ktory dana spoteczno$¢ moze uznaé za swoj. Przestrzen,
ktéra rozcigga si¢ na zewnatrz ustanowionego $wiata, jest przestrzenig obcg. W réznych
religiach te funkcje sprawowaly miejsca lub tez obiekty uznawane za hierofanie (Eliade,
1999, s. 16). W przypadku Romoéw nie mozemy méwic o tego typu formach. Romskim
odpowiednikiem $§wietej przestrzeni jest Mageripen, ktory ma zasadnicze znaczenie
dla romskiej tozsamosci kulturowej. Okreslajac podstawowe ,,punkty orientacji”, w tym
wypadku spoleczne tabu, stwarza on potrzebny fundament dla innego ,kamienia
wegielnego” romskich spotecznosci — kodeksu Romanipen, gdyz ten - okreslajac stosunki
panujace pomiedzy Romami, a takze stosunki z nie-Romami - bazuje na zawartej
w Mageripen koncepcji skalan. Romowie nie dysponujg zapisem swoich kodeksow
uznajac je za spuscizng przodkow — tradycj¢. Ten sposdb postepowania umozliwia im

zachowanie wiasnej, odrebnej tozsamosci. Paleczny pisze:

Kultury tradycyjne i narodowe przypisujg cztowieka do wspolnoty, przywiazuja go do tradycji,
obyczajow, norm, wpajaja najwazniejsze wartosci,, okreslaja orientacj¢ $wiatopogladowa

i ideologiczng (Paleczny, 2007, 5.56).

Natomiast Kowarska (2005, s. 13) stwierdza, ze czlonkowie tej spotecznosci

uznaja za tradycje wszystkie wartoSciowane dodatnio elementy zwigzane z przeszloscia
i przodkami (...) Romowie wartosciujg rzeczywistos¢ wykorzystujac tradycje jako narzgdzie
oceny. Niekiedy odwotywanie sie do tradycji jest hastowe, co moze wynika¢ z braku wiedzy

0 tym, czym ona jest.

Paleczny (2007, s. 84) zalicza kultur¢ romska do tzw. kultury wstydu z uwagi
na wazno$¢ kodeksu zakazow Mageripen, ktorego przekroczenie — ujawnienie
nieprzestrzegania go — wigze si¢ Z uczuciem wstydu. Bezposrednig konsekwencjg tego jest
stan skalania, ktory staje si¢ udzialem winnej osoby. Zostaje ona pozbawiona praw, a reszta

spoteczno$ci stosuje wobec niej ostracyzm. Wszystkie kary Mageripen maja charakter

66



doczesny — najwigksze nieszczeScie to $mier¢, choroba itd. Ale nie sg one przenoszone
na zycie po smierci.

Ze stanem skalania wiaze si¢ tez utrata dobrego imienia, honoru i hanba. z tego
wzgledu Mageripen nalezy uzna¢ za kategori¢ spoteczng. W praktyce zawsze odnosi si¢
on do sytuacji, w ktorych uczestniczy druga lub trzecia osoba*. Mageripen wedhug definicji
Ficowskiego (1953,s.143) oznacza skalanie czynnos$ci, stanu, jak i przedmiotu kalajacego.
Istot¢ tego kodeksu stanowi podziat na to, co jest rytualnie czyste (Zuzo) i nieczyste
(magerde). Przestrzeganie tego kodeksu (jak i kodeksu Romanipen) dotyczy Romow
o tradycjach wedrownych, do ktorych w Polsce nalezg Lowarzy, Ketderasze i Polska Roma,
cho¢ jest roznie przez te grupy rozumiany. Nie wystepuje on zupetnie u grupy Bergitka
Roma® (Bartosz, 2004, s.129). Mozna powiedzie¢ jednak, ze zachowata si¢ wérdd tej grupy
mentalno$¢ oparta na Romanipen, wedlug ktorej oceniajag oni czlonkdw swojej
spotecznos$ci (Krzyzowski, 2008, s. 40). Dychotomia ta ma wiele plaszczyzn. Pierwsza
z nich w prosty sposob dokonuje rozdziatu poprzez wskazanie, ze osoba, ktora przestrzega
zasad Mageripen jest czysta i moze W zwigzku z tym w pelni uczestniczy¢ W zyciu
wspolnoty. Osoba, ktora dopuscita si¢ zaniedban, staje si¢ nieczysta I na pewien okres
zostaje z niej wykluczona. Okres wykluczenia zalezy od rodzaju zaciagnigtej winy.
do najci¢zszych wykroczen, ktore skutkuja dozywotnim i catkowitym wykluczeniem
ze spotecznosci romskiej, nalezg te, ktore tamig zasade solidarnosci spolecznej:
morderstwo, donosicielstwo do wtadz niecyganskich na pobratymcéw, ztodziejstwo oraz
oszustwo (Ficowski, 1989, s. 55).

Romowie wyr6zniaja dwa rodzaje skalan - wielkie i mate. Skalania uznawane
za wielkie sg naktadane, jak rowniez zdejmowane z 0S0by winnej przez najwyzszy romski
autorytet — Szero Roma. Mniejszymi przewinieniami zajmuje si¢ osoba okreslana jako
Jonkary (rodzaj pomocnika Szero Roma). Wielkie skalania dotycza spozywania
zakazanych zwierzat, kontaktéw z ludzmi, ktérzy z racji wykonywanego zawodu sa
nieczysci (np. hycel), uzycia zelaza podczas bojki, pomocy potoznicy przy porodzie,
uwiedzeniu zony Romowi, szczegélnie, gdy przebywa on W wigzieniu, prostytucji

I kontaktow z prostytutkami (Ficowski, 1953, s. 143-146).

4 Romowie bardzo dbaja o to, by nie staé sie magerdo — skalanym, ale dopiero §wiadectwo drugiej osoby
(petniacej role¢ $wiadka) skutkuje konsekwencjami spotecznymi. Cho¢ w praktyce nie zawsze sa
przestrzegane wszystkie zasady zawarte w Mageripen w prywatnym zyciu rodzin, to jednak w zyciu
wspolnotowym w sposob demonstracyjny zapewnia si¢ o ich przestrzeganiu i znaczeniu.

® Jak jednak zauwaza Bartosz (2011, s. 30), obecnie grupa ta zaczyna odwotywa¢ sie do zasad kodeksow.
Ttumaczy si¢ ten fakt chgcia zblizenia do grup, ktore stoja wyzej w romskiej hierarchii z racji posiadania
tradycji wedrownych.
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Druga ptaszczyzng skalan stanowi sfera podziatu ciata cztowieka na dwie czesci —
gorng, ktora jest czysta i dolng uwazang za nieczystg. Podzial zachodzacy na tej
plaszczyznie jest szczegélnie wazny w odniesieniu do kobiet. Maja one bowiem,
w przekonaniu tej spoleczno$ci, nieporownywalnie wigksza W stosunku do me¢zczyzn
mozliwo$¢ wprowadzenia nieczystosci, @ CO za tym idzie skalania. z tego wzgl¢du tak
wazne s3 W tej kulturze zasady odpowiedniego zachowania pomigedzy mezczyznami
a kobietami, ubioru, prowadzenia gospodarstwa domowego, a szczegdlnie sposoby
przygotowywania positkow. Odpowiedzialne za t¢ sfer¢ codziennego zycia sg kobiety.
Muszg wigc przyktada¢ duzg wage do wlasciwego, zabezpieczajgcego pozywienie ubioru,
jak i dba¢ o0 inne zasady odnoszace si¢ do przygotowywania jedzenia. Zobowigzane sg
rowniez do przestrzegania zasad zwigzanych z tymi okresami w ich zyciu, ktore w sposob
szczegblny moga naraza¢ wspdlnote na niebezpieczenstwo skalania, np. okres porodu
i potogu. Kobieta moze rowniez doprowadzi¢ do wielkiego skalania mezczyzny uderzajac
go ubiorem okrywajacym dolng czg$¢ jej ciata. Ten rodzaj skalania ma jednak dodatkowe
znaczenie; stanowi bowiem rodzaj swoistej broni kobiety, ktéra w wyjatkowych
okolicznos$ciach moze jej §wiadomie uzy¢ sprawiajac, ze mezczyzna, ktory zachowuje si¢
w stosunku do niej niewlasciwie, zostanie skalany. Ow zakaz obyczajowy dawat Cygance
calkowite poczucie ,,0sobnosci”’, zapewniajac zarazem bezpieczenstwo osobiste W jej
kontaktach z wspotplemiencami.

Trzecia plaszczyzng rytualnie pojmowanej czystosci I nieczystosci odrdznia to, co
zewnetrzne za Czyste, a to, co wewnetrzne za nieczyste. z tej racji Romowie przyktadaja
duza wage do higieny, ktora ma znaczenie rytualne. Ten rodzaj odniesienia znajduje tez
odzwierciedlenie w stosunku do wymienionej juz sytuacji kobiety podczas porodu czy tez
menstruacji. Odpowiada rowniez romskiemu stosunkowi do kobiet, ktore moga zyskac
W tej spoteczno$ci pozycje autorytetu jedynie po przekroczeniu biologicznie uwarunko-
wanej granicy mozliwosci rozrodczych. Kobieta staje si¢ czysta w sensie rytualnym
dopiero po menopauzie. Innym przyktadem odniesienia tej ptaszczyzny podziatu na czyste
I nieczyste jest stosunek do zwierzat. Te, ktore majg zwyczaj np. wylizywania si¢ (np. pies
czy kot) sg nieczyste, Z racji mieszania tego, co zewngetrzne Z tym, co wewngtrzne. Migso
ze zwierzat nieczystych nie moze by¢ spozywane.

Kategoria ,,skalania” wyznacza granic¢ pomi¢dzy tym co dozwolone, a tym co
zakazane. Mageripen wyznacza sfery tabu, ktorych przekroczenie rzeczywiste badz tez
symboliczne skutkuje skalaniem. Kazdy moment przejscia pomigdzy sferami jest
niebezpieczny i w zwigzku z tym wymaga szczegdlnej ostroznosci.
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Zasady rytualnej czysto$ci kierujg zyciem i obrz¢dowoscig romska. Mozna
powiedzie¢, ze wszystkie tradycyjne formy rytualnych zachowan majg swoje uzasadnienie
w koncepcji czystosci I nieczystosci. na przyktad wiernos¢ matzenska i stosunek do zdrady
nierdwno rozlozony W tej spotecznosci wynika z réoznego U mezczyzn 1 Kobiet stopnia
podatnos$ci na skalanie. Kobieta z racji swojej fizjologii i zwigzanych z nig potencjalnosci
musi W szczegodlny sposob dba¢ 0 swojg godnosé, aby jej zachowanie nie wywierato
zgubnego wplywu na me¢za 1 rodzing. Romowie, ktorzy w ortodoksyjny sposob
przestrzegajacy zasad Mageripen, posiadajg bardzo szczegotowy zbior zasad kierujacych
niemal kazda zyciowg sytuacjg. Skalanie U Romow taczy si¢ nieodzownie z pozbawieniem
osoby skalanej prawa uczestniczenia w pelnym zyciu spolecznym, np. wspdlnych
positkach. Przyczyng tego stanu jest lek przed zbrukaniem innych — czystych — osob.
Skalanie jest ,,zarazliwe”; poprzez kontakt z osoba, ktora jest magerdo przechodzi na osoby
czyste i kala je.

Rom, ktory stat si¢ magerdo — skalany nie mogt spozywac positkow razem z innymi
Romami, gdyz wtedy powodowat on skalanie wszystkich wspotbiesiadnikéw. Nie mozna
bylo rowniez jes¢ wspolnie z grupami uznawanymi za skalane. z tego wigc wzgledu
Romowie z grupy Polska Roma, chcgc unikng¢ skalania, nie zasigda do positku z Romami
Karpackimi. dla grup o tradycjach wedrownych ci Romowie majg status manus. Romowie
Karpaccy nie majg w swoich zwyczajach tego typu izolacji. Moga wiec biesiadowac
wspolnie zarowno z wszystkimi romskimi grupami, jak i gadziami, dla ktoérych maja oni
szacunek Cho¢ gadzio nigdy nie moze sta¢ si¢ Romem, to jednak, gdy jest wobec tej
spotecznos$ci przyjazny i uczynny, moze zastuzy¢ na uznanie go za osobg, do ktorej odnosi
si¢ okreslenie manus. Oznacza to, ze czlowiekowi temu przystuguje atrybut cztowieczen-
stwa. Z taka osobg Romowie moga utrzymywac bliskie kontakty, co przejawia si¢ rowniez
poprzez wspdlne spozywanie positkow. z drugiej strony gadzio, jako osoba obca, nie moze
skala¢ Roma. Mozliwe wigc rowniez byto spozywanie Z nim positkow. Wszystko zalezato
od tradycji i norm obowigzujacych w danej grupie. Od tej zasady byly pewne wyjatki;
wylgczeni z przywileju wspdlnego spozywania positkow byli ci gadziowie, ktorzy
wykonywali zawody uznawane za Romow za nieczyste, np. lekarz, akuszerka, hycel,
rzeznik, sprzataczka. Nieczysto$¢ tych zawodow wynikata z koniecznosci ciaglego
stykania si¢ z krwig | innymi wydzielinami ciala, posgdzeniem 0 zabijanie koni, jedzenie
psOw oraz stycznoscig z brudem i innymi nieczysto$ciami z oczywistych wzgledow

Romowie nie mogli rowniez wykonywac tych zawodow (Bartosz, 2004, s.131- 139).
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Koncepcja skalan wigze si¢ z szeregiem regut dotyczacych codziennego zycia
Romow. Zakres ich przestrzegania okresla sposob funkcjonowania jednostki w grupie oraz
sposOb postrzegania 1 traktowania innych grup romskich. Grupy podejrzewane
o zaniedbywanie zasad zwigzanych z rytualng czysto$cig uwazane s za skalane w oczach
tych grup, ktore przywigzuja do nich szczegdlng role. Mroz i Mirga (1994, s. 271)
zauwazaja, ze skalanie samo W sobie stanowi warto$¢ poprzez umozliwienie oddzielenia
tego, co czyste od tego, co nieczyste. Wiedza ta stanowi powdd do poczucia wyzszosci

Romow w stosunku do gadziow.

2.1.2. Romanipen

Kodeks okreslajacy specyficzny porzadek spoteczny, oparty na obowigzujacym
wewnatrz romskiej spoleczno$ci zbiorze praw wyrastajacych z zespolu wartosci
kulturowych, nazywa si¢ Romanipen. Jego zachowywanie i przestrzeganie okresla romski
sposob odbierania $wiata. dla Romoéw to przestrzeganie Romanipen nadaje tozsamos¢
grupowa. Rom jest Romem jedynie wtedy, gdy przestrzega kodeksu. Tym sposobem
kodeks ten ma zdolnos¢ wykluczenia nie tylko poszczegdlnych osob, ale i catych grup
z romskiej spotecznosci. (Kapralski, 2012, s. 85-101). Romanipen oznacza romskos¢, ktora

kultywowana jest poprzez gtowne wartosci tej spotecznosci, ktorymi sa:

manifestowanie romskosci,

poszanowanie jezyka romanti,

poszanowanie wzajemne — zasada patyw,
szacunek wobec starszych — zasada phuripen,

prawdoméwnos¢ — zasada cacipen,

AN N N N YN

przestrzeganie Mageripen (Bartosz, 2011, s. 24-32).

Zasada patyw i phuripen reguluje relacje migdzyosobowe W spotecznosci. do jej istoty
nalezy demonstrowanie szacunku wobec rodziny, jak rowniez manifestowanie go$cinnosci.
Romowie zobowigzani sg rowniez ze szczegdlnym szacunkiem odnosi¢ si¢ do starszych
sposréd wlasnej grupy. Dotyczy to szczegodlnie relacji dzieci-rodzice oraz stosunku
wszystkich mtodych osob do starszych. Szacunek ten nalezy si¢ im z samego faktu

starszenstwa. Obie te zasady wpisujg si¢ W podstawowg warto$¢ dla tej kultury, ktorg jest
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duma z bycia Romem. Zagadnienie szacunku wobec starszych wigze si¢ roOwniez $cisle
Z rozumieniem autorytetu w spotecznos$ci romskiej. Kwestia ta bedzie szerszej oméwiona
w dalszej czeSci pracy, W tym miejscu warto jednak krotko skupié si¢ na tym, co dotyczy
rodzicéw. Badania Kowarskiej w latach 2006-2008 w grupie Polska Roma wykazaty, ze
wszystkie rody deklarowaty waznos$¢ zasady phuripen w ich codziennym zyciu, wskazujac
jednak na obawy co do jego odpowiedniego zachowywania w przysztosci. Jako przyktad

niech postuzy nastgpujaca wypowiedz przedstawiciela tej grupy:

Bo ja jeszcze szanuje ten obowiazek, ktory musze mieé, dla moich dzieci ja to przekazeg. Ale
czy moje dzieci to uszanuja, potraktuja to, co byto dobre, to ja nie wiem. Ja na przyktad szanuje,
ze tam, gdzie moj tatu$ rozmawia Z jakimi$ ludzmi przy stole, czy W ogdle w towarzystwie, ja
tylko stucham. Ja nie moge powiedzie¢, co$ doda¢: a to tak nie byto. Nie moge uja¢ komus
starszemu jakie$ stowo. (...) On przewyzsza mnie wiekiem i W ogdle ranga, Ze on jest Romem
przez 50-60 lat. Ma wasy, brode i on jest po prostu madrzejszy. Ja wiem, Ze jest | go szanuj¢
za jego wiek. (...) za jego cnote, ze on jest wychowany doskonale, ze swoje dzieci szanuje,
kocha, ozenit tam, gdzie trzeba. Ja go za to szanuj¢. Tak ja to przyjmuj¢, czy moja siostra. Tak
jestem po prostu wychowany. Bo tata jak powiedziat (...) to byto $wiete. ( Kowarska, 2008, s.
85).

Zasada starszenstwa - polaczona z gtebokim odczuciem wspolnej tozsamosci - sprawia, ze
kazda starsza kobieta jest dla dzieci i mtodziezy ciotka (bibi), a m¢zczyzna wujkiem (kako).
Tak tez zwracajg si¢ oni do nich, niezaleznie od tego czy taczy ich pokrewienstwo, czy tez
nie. Inng zasadg zawartg w kodeksie Romanipen jest éacipen — prawdomownosé. Romowie
zobowigzani sg do prawdomownosci wobec innych Romoéw, a udowodnienie komus
ktamstwa wigze si¢ Z duzym wstydem i stanowi powazne wykroczenie przeciw moralnosci
(Bartosz, 2004, s. 134). w sytuacjach spornych, by obroni¢ dobre imi¢, Rom posadzany
0 ktamstwo byt sadzony przez odpowiednie wladze.

Romowie majg obowigzek manifestowania dumy wynikajacej ze Swojego
pochodzenia, poniewaz warto$¢ bycia Romem ma znaczenie podstawowe dla tej
spoteczno$ci | t0 z niej wynikajg wszystkie dalsze zasady kodeksu. Manifestowanie
romsko$ci przejawialo si¢ poprzez uzywanie jezyka romskiego zawsze, gdy bylo to
mozliwe. Mialo rowniez ten walor, ze poshugujac si¢ nieznanym dla innych jezykiem,
Romowie mogli bez obawy omawia¢ réznorakie sprawy dotyczace ich zycia nawet
w trakcie kontaktow z nie-Romami. Z tego powodu jezyk ten nalezato chroni¢ przed
obcymi (gadziami), to znaczy nie pozwala¢, by byt on badany i nauczany poza kregami

romskimi. Taki sam zakaz obowigzywat tez w stosunku do obyczajowosci romskiej.
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Wtajemniczanie obcych w zasady, ktorymi Romowie kierowali si¢ W zyciu, uznawane byto
za szczegblnie wielkie wykroczenie przeciwko Romanipen. Szczegodlnie dotkliwie zakaz
ten dotknat stynng romska poetke Papusze, ktora poprzez kontakty z Ficowskim
przyczynita si¢ do otwarcia nowych perspektyw dla przysztych badaczy tej kultury.
Dokonujac niejako rozliczenia niezwyklej przyjazni, ktora ich taczyta, Ficowski

(1986, s 152.) w ksigzce Demony cudzego strachu pisze:

Droga Siostrzyczko przyszto Ci za to zaplaci¢, aby spehito si¢ twoje dawne marzenie
0 pozostawieniu po sobie czego$ trwalego i picknego na $wiecie. Wiem, ze przyczynitem sig i
do tej przysziej twojej stawy, i do tej minionej twojej kleski. To pierwsze nie jest naprawde
moja zashuga, to drugie nie jest naprawd¢ moja wing. Mimo to dzi§ czuj¢ W sobie cig¢zar
wspolodpowiedzialnosci za te wszystkie biedy, ktorymi Cie kiedy$ obarczono, cho¢ wiem, ze

byty nieuniknione. Wybacz mi, jesli mozesz.

Papusza w liscie do Ficowskiego z 18 listopada 1952 r. probuje nie tylko usprawiedliwié

si¢, ale | wyraznie przedstawia swoje przekonania:

A ja swego narodu cyganskiego nie zdradzitam ani na szubienic¢ nie wydatam. Bo kazden wie
0 tym, ze kury kradli i wrozyli i tak dalej, z czego zyli i czemu jezdzili po $wiecie ten ciemny
amadry nardd. (...) amoze kiedy$ we §wiecie zrozumieja ze ja nic ztego nie zrobitam i hnikomu
nie zrobitam zadnej kszywdy i nie staram si¢ 0 to. Ja mysle, ze za jakie trzy lata jak Pan Bog
da spokdj, to wszystkie cyganskie tajemnice bgeda na wykladach. i beda Cyganie zyc
jak uczciwi ludzie, cho¢ pszykro troche z tym si¢ pogodzié, bo cztowiek sie zzyt i wyrdst wsrdd
tego dziwnego zycia (...). Ale pomalutku to wszystko zaginie, jedna tylko mowa zostanie i to
gdzie nigdzie (Kuzniak, 2013, s. 130).

Ksigzka Ficowskiego Cyganie polscy ukazata si¢ w 1953 r. Jej tre$¢ stanowil opis
obyczajow | wierzen tej spoleczno$ci oraz stownik z wyrazeniami romskimi
przettumaczonymi na jezyk polski. Wkrotce potem Papusza cigzko zachorowatla
psychicznie na skutek szykan ze strony wilasnego $rodowiska. Przezycia i sytuacje

ostracyzmu spotecznego ze strony wlasnej spotecznosci oddajg jej wtasne stowa:

Z taboru bytam, teraz znikad jestem. Dyzko moéwil: ,Nie pisz wierszy, bo begdziesz
nieszcze$liwa”. a ja pisala jak ta glupia i stalo sie teraz, ze nigdzie nie naleze. Cygany stronig
ode mnie, odgrodzili sie i milczg. za ksigzke pana Ficowskiego nienawis¢ na mnie rzucili.
W ogole nie chcg ze mng rozmawiaé, W sklepie sie ze mnie $mieja, kiedy ide chora i pokazuje
legitymacje rencistki. Nie wiem dlaczego, przeciez niefalszowana i z twarzg wiasng (Kuzniak,

2013, s. 180).
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Nieche¢ do ujawniania romskiego stylu zycia oraz wierzen wynikata nie tylko z leku,
iz konsekwencje tego bedg dla Roméw jedynie negatywne, ale tez opierata si¢ na gteboko
zakorzenionym ws$réd Romow poczuciu wyzszosci wobec gadziow. Okreslenie to ma
wsrod tej spotecznoscei jednoznacznie negatywny charakter. Jako synonim obcego stuzy
do okreslania wszystkich tych, ktorzy nie nalezg do spotecznosci Romow. Zachowanie W
jak najwyzszym stopniu kultury romskiej stanowito tez bardzo skuteczny S$rodek

zachowania wiasnej, odrebnej tozsamosci. Bartosz tak pisze:

Romowie ha rézny sposéb definiujg swoja tozsamo$é, swoja romskos$¢. Zgodni jestesmy co
do jednego: definiujemy swa tozsamo$¢ W opozycji do gadziow (gadzio - nie-Rom). Rom,
wedle naszej tradycji, oznacza osobe 0 najwyzszych wartosciach moralnych i intelektualnych
(Bartosz, 2011, s. 24).

Sposob, w jaki Romowie pojmujg $wiat, jest typowy dla spoteczenstw, ktore zyja
w $§wiadomej izolacji od innych kultur. w ten sposéb nie tylko bronig swojej tozsamosci,
ale i okazuja otaczajacym ich spoteczenstwom, ze ich niech¢¢ i Iek wobec nich wywotuje
takie same uczucia. Grupy, ktére s3 przesladowane, wykazuja duzy brak tolerancji
w stosunku do innych oraz postawy wyzszosci, ktore rekompensuje towarzyszace im
poczucie braku wymiernego wplywu na wlasne losy. Analizujac stosunek Romoéw

do obcych Yoors (1973, 5.68-69) doszedt do nastepujacych wnioskow:

Cywilizacja Gadziéw nie mogta dla Rom mie¢ zadnego znaczenia. Wszystko, z czym dane im
byto si¢ stykaé, sprowadzato si¢ do nieszczgécia, brudu, nieprawosci, osobnikoéw
uposledzonych i z marginesu spolecznego. Ich kontakt ze $wiatem Gadzidw zbyt czgsto
ograniczal si¢ do osob, zabiegajacych 0 wrozbiarskie badZ czarnoksieskie ustugi; osob, ktore
ukazywaty wobec Cygana swoje niepowodzenia, a takze obnazaty swoje wlasne bezwzgledne
zadze | matostkowe zawisci; policjantow, ktorzy samowolnie wychodzili poza litere prawa,
zboczencoéw poszukujacych byle jakich podniet. To obcowanie z tymi wiasnie aspektami
kultury Zachodu odwodzito ich od checi integracji, zrownowazato powaby wyzszego poziomu
materialnego zycia Gadziéw. Stany emocjonalne, ktére Cyganie wyjawiali wobec $wiata
zewngtrznego, byly zmienne W sposob nie dajacy si¢ przewidzie¢; z usposobienia
pojednawczy, bez jakiegokolwiek uprzedzenia przechodzili do grézb i na odwrot. Wielka
przyjemnos¢ sprawial im zamet, jaki swoja niekonsekwencja wywolywali w umystach

Gadziow.
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W dalszej czgSci pracy W szerszy sposOb omowione zostang wypracowane
przez Roméw formy kontaktéw z nie-Romami, zardwno te, ktore nalezg juz do przesztosci,
jak i wspotczesne. W tym miejscu nalezy jednak zaznaczy¢, ze kultura romska nalezy
do kultur tradycyjnie oralnych, co w zasadniczy sposob, zwlaszcza W przesztosci, okreslato
i roznicowato jg w stosunku do kultur spoteczenstw pisma i druku. Bardzo szczegdtowo
opisat ten rodzaj kultury Ong (1992, s. 61-78), wskazujgc na podstawowe cechy sposobu

wyrazania mysli przez jej cztonkéw. Sa to:

v' Addytywnos¢ - narracja obfituje w spdjniki, ktore utatwiajg méwcy wypowiadanie
si¢. Dzieki takiej strukturze mys$l i mowa oralna unika hierarchizacji przekazywanej
tresci, a wydobycie znaczenia uzaleznione jest od zrozumienia wszystkich
elementow sktadowych wypowiedzi.

v' Nagromadzenie - okre$lenia uzyte W mowie majg na celu wzbogacenie
przekazywanej tresci. W tym celu stosuje si¢ utrwalone w danej kulturze formuty
jezykowe, dzigki ktérym pewniki badz zasadnicze odniesienia zostajg utrwalane.
Ten sposdb przekazywania mysli utatwia rOwnoczesnie jej zapamietywanie.

v" Redundancja (obfito$¢) — obecna w jezyku kultur oralnych ma na celu poprawe
Zrozumienia mOwcy oraz wzmocnienie zapamigtywania.

v Zachowawczo$¢ (tradycjonalizm) — polega na stosowaniu statych, typowych
dla danej kultury motywow (mitow, bajek, opowiesci) wzbogacajac
je 0 wspoélczesne odniesienia. Oryginalno$¢ budowana jest dzigki dostosowywaniu
przekazywanej prawdy do konkretnego audytorium. Naturalna interakcja
Z interlokutorami wymaga wprowadzania nowych elementéw do opowiesci, ktora
przy kazdej kolejnej odstonie wzbogaca si¢ 0 nowe warianty.

v’ Blisko$¢ ludzkiego $wiata (stosowanie odniesien do $wiata ludzkiego) — $wiat
przedmiotowy, by byt lepiej zrozumiaty, zostaje przedstawiany w relacji do Swiata
ludzkiego i zwigzanych z nim dziatan. w Kkulturze oralnej brak jest zwyczaju
przekazywania wiedzy o konkretnych umiejg¢tnosciach w postaci samodzielnego
zbioru wskazan.

v/ Zabarwienie agonistyczne wypowiedzi usytuowane zawsze w konkretnym
kontekscie ludzkiego zycia - okreslony rodzaj wypowiedzi, np. przystowie, ale tez
okreslenia typowe dla przechwatek lub przezywania kogo$ maja na celu
doprowadzenie stuchacza do pelnej zaangazowania odpowiedzi. Stanowig one nie

tylko ekspresje wlasnych przezy¢, lecz rodzaj gry, a nawet sztuki, w ktorej mozna
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wykaza¢ sie oryginalnoScig 1 inteligencjg. Podobna sytuacja ma miejsce
w przypadku pochwal, ktore w tego rodzaju kulturze wyrazane sg z wyrazng
przesada.

v/ Empatia i zaangazowanie — poznanie oznacza utozsamienie si¢ z tym, co
poznawane dzigki empatii oraz wspolnemu przezywaniu.

v' Homeostaza — zycie W swoistej terazniejszosci, ktore utrzymuje rownowage dzieki
utracie wspomnien nieistotnych z punktu widzenia obecnej sytuacji wspolnoty.
Znaczenie poszczegllnych stow ujawnia si¢ jedynie poprzez ich uzycie
dla uwidocznienia konkretnych sytuacji zyciowych. Uzycie to gczy si¢ zawsze
Z okreslonym gestem, tonem glosu, wyrazem twarzy; okresla cato§ciowg sytuacje
cztowieka.

v Sytuacyjne uzycie stow — utrzymanie minimalnego zakresu abstrakcji pojec.
Uzywane pojg¢cia pozostaja mozliwie najblizej realnego zycia konkretnego

czlowieka.

Biorac pod uwage powyzsze cechy, tatwo mozna dostrzec, iz kontakty kultury oralnej
z kulturami opartymi na pismie i druku muszg prowadzi¢ do szeregu nieporozumien.
Najistotniejsza kwestig jest to, ze W kulturze oralnej jezyk bardziej wyraza sposob dziatania
niz myslenia. Stowo ma wigc szczegdlng, mozna powiedzie¢, stworcza moc. Z tego tez
wzgledu Romowie przyktadaja duza wage m.in. do imion, ktore czgsto roznig si¢ od tych,
ktore wystepuja W oficjalnych dokumentach. Imiona, ktorymi postuguja si¢ wewnatrz
wlasnej spotecznosci, sg niechetnie wyjawiane obcym. Nie majg tez trwatego charakteru
i mozna je zmienia¢ z r6znych powodow (Kowarska, 2005, s. 9). Szczegdlnym przyktadem
znaczenia imion jest romskie pozdrowienie, w ktéorym wyraznie uwidocznione jest
powigzanie imienia Z dobrym losem osoby, ktora je nosi.

W kulturze oralnej przechowywanie i przekazywanie tradycji nastepuje poprzez
powtarzanie najwazniejszych dla niej tresci. Dlatego taka wage przyktada sie
do doktadnosci W uzyciu okreslonych wyrazen i zwrotow. Spoleczenstwa kultury oralne;j,
zapominajgc tresci kulturowe, tracg je na zawsze. Z tego wzgledu konieczna jest dbatosé
0 tradycje, ktora przekazywana jest jedynie ustnie. Wobec powyzszego nie trudno jest
zrozumie¢ dlaczego do tej pory tak wazng warto$cig jest wspolnota, i dlaczego Romowie
walcza 0 mozliwo$¢ utrzymywania swoich tzw. ,,skupisk™.

Kultura oralna okresla styl zycia oraz funkcjonowania danej spotecznosci.

W przekazywaniu romskiej tradycji wazng role petnity réznego rodzaju opowiesci, ktore
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mialy stuzy¢ okreslonym, waznym dla Romow celom. na przyktad gawedy stanowity
rodzaj méwionych kronik, ktore cho¢ taczyty w sobie elementy prawdziwe i fikcyjne, nie
prowadzity do problemow z ich rozréznieniem. Fikcja miata stuzy¢ do budowania nastroju,
dzieki ktoremu tatwiej byto zapamigtaé tresci nie tak barwne ale prawdziwe. Watki
dydaktyczne zawarte w gawe¢dach miaty informowac o charakterze i zwyczajach gadziéw
Z réznych krajow. Uczono W nich rowniez podstawowych stow obcych jezykoéw
potrzebnych do kontaktow handlowych lub wrézenia. Podobnie wazne byty piesni
I muzyka, ktore nie stanowity prostej rozrywki. Niosty one okreslone przestania i petnity

wazne funkcje (Yoors, 1973, s. 200-207).

2.1.3. Autorytet

Tradycyjnie autorytet u Romow $ci§le zwigzany jest Z zasada starszenstwa. Wiek
jednak nie jest liczony w latach, lecz w cyklach zycia. Zarowno mezczyzna, jak i kobieta,
ktorzy posiadajg wnuki, uznawani sg za naturalne autorytety (status ,,starszego”), cho¢
zazwyczaj zdanie me¢zczyzny uznawane jest za wazniejsze niz kobiety. Romowie
zakladaja rodziny w miodym wieku, dlatego wazne sg réwniez widoczne oznaki
dojrzatosci, ktore $wiadcza 0 zgromadzeniu potrzebnych doswiadczen zyciowych. Status
autorytetu wigze si¢ Z prawem wyrazania wlasnej opinii oraz podejmowania decyzji
w sprawach rodzinnych i rodowych. Oprocz starszenstwa, wazne sg cechy osobowosciowe:
inteligencja, madro$¢, przedsigbiorczos$¢, spryt czy tez umiejetnosci komunikacyjne. Ich
posiadanie powinno znalez¢ wyraz W dziataniach, jakie podejmuje. O osobie §wiadczy
réwniez poziom jej zamozno$ci, bo stanowi widoczny wskaznik zaradnosci zyciowej.
w romskich spoteczno$ciach status majatkowy podkreslany jest czesto poprzez noszenie
zlotej i dobrze widocznej bizuterii oraz wielkos¢ i ceng posiadanego samochodu. Wyglad
zewngtrzny osoby tez ma znaczenie; im kto$ lepiej si¢ prezentuje, tym wigkszy wzbudza
szacunek. Grupy Roméw wedrujacych wybieraty dodatkowo sposrod siebie osobe
0 najwyzszym autorytecie jako przywodce. Funkcja ta wigzata si¢ tez z wtadza sedziowska.
w grupie Polska Roma wladze te posiada wybierany przez spotecznos¢ Szero Rom
(Cztowiek Glowa), ktéry pelni zazwyczaj swoja funkcje dozywotnio. Funkcja ta wigze si¢
z wielka odpowiedzialnoscia, gdyz zadaniem obejmujacego ja mezczyzny jest dbanie
0 zachowanie i przestrzeganie tradycji. z tego wzgledu wybdér pasé moze jedynie
na cztowieka 0 nieskazitelnym Zyciorysie, doskonatej opinii w$réd Romow,
wyrozniajacego si¢ madroscig i sprawiedliwoscia. Zdarza sig, ze po jego $Smierci, Na urzad
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powolywany jest syn, ktory jednak musi posiada¢ wszystkie wyliczone powyzej cechy.
Szero Rom zajmuje si¢ rozsadzaniem jedynie waznych spraw (Bartosz, 2004, s. 140).

Grupy wedrowne tworzyty kumpanie® — tabor, ktora sktadala sie rodzin najczescie;
powiazanych pokrewienstwem. Jednak, po uzyskaniu zgody przywodcy, rdwniez inne
rodziny mogly do niego dofgczy¢. Tabor nie funkcjonowatl jako stata struktura; jego
funkcjonowanie wyznaczane bylo praktycznymi wzgledami. Gdy zaistnialy okreslone
powody, mégt si¢ dzieli¢ i taczy¢ z innymi, by lepiej odzwierciedlaé interesy tworzacych
go rodzin. dla rozstrzygania sporéw zwotywana jest rada starszych, zwana Kris. Tworzy ja
od kilkunastu do kilkudziesieciu starszych mezczyzn, ktorzy obdarzeni sg szczegdlnym
autorytetem w swoich rodach. Konkretnym obradom przewodniczy ktory$ z nich, ale
decyzje podejmowane sg wspOlnie przez catg rad¢ (Kowarska, 2005, s. 27-28). Kris
reprezentowal zbiorowag madro$s¢ Cygandow. Kris jako zbiorowa wola spotecznosci
cyganskiej — nie stanowit W zadnym sensie tego stowa, zamknigtego systemu prawnego,
lecz byt strukturg ptynng w swej catosci, nie skodyfikowana, polegajaca, jezeli chodzito
0 przekaz jedynie na doktadnos$ci nie utrwalonej zapisem pamigci ludzkiej (Yoors, 1973,
S. 244).

Skargi, ktorymi zajmowat si¢ kris, nazywano bajura. Byly to przede wszystkim
Sprawy zwigzane Z niedotrzymaniem umow. Gdy sprawa dotyczyta konfliktu, ktérego nie
mozna byto rozwigza¢ z powodu pewnych brakow (np. braku swiadkéw przy stwierdzeniu
kradziezy), wszczynano postgpowanie solah — rytualne dochodzenie prawdy. w czasie
solah, ktore miato okreslony ceremonial, odbywato si¢ przestuchanie wszystkich osob,
mogacych mie¢ co$ wspolnego ze sprawa. Dochodzenie odbywato si¢ przy obecnosci
sedziow, ktorzy tworzyli kris oraz starszyzny kumpanii zarbwno mezczyzn, jak i kobiet.
Wspomniany autor opisuje przebieg takiego dochodzenia. Przygotowywano przedmiot
kultu, np. krzyz, fotografie zmartych osob nalezacych do klanow, bukiet polnych kwiatow
(symboliczne wyobrazenie przedwczesnej $mierci) oraz plonaca, woskowa Swiece.
Przedmioty te roztozone byly na chuscie 0 jaskrawym kolorze lezgcej na polnych
kamieniach. Przysigge odbieral Krisatori o baro. Osoba poszkodowana stata przed
oftarzykiem i jako pierwsza byla przestuchiwana. Krisatori o baro powtarzat stowa
przysiag 0 coraz silniejszym brzmieniu. Kazda z nich poza stwierdzeniem niewinnoS$ci

osoby przestuchiwanej W danej sprawie, zawierata zaklecie, ktore miato dotkna¢ jg dotknaé

& W grupie Lowarow i Kelderaszow zwierzchnictwo nad tzw. kumpanig sprawowal Rom Baro (Wielki Pan),
zwany rowniez Kapo.

77



w przypadku, gdyby moéwita nieprawde. Przestuchiwany po kazde; wygtoszonej
przez sedziego przysiedze odpowiadat Bater (niech tak si¢ stanie). Ten sposob orzekania
wyrokéw w sprawach co do ktorych nie dysponowano odpowiednimi dowodami,
pozostawial przodkom (Mule) ostateczny sad w danej sprawie. Odwotanie si¢ do zmartych,
ktorzy u Romow wzbudzali duzy lek, stanowito szczeg6lnie dobre zabezpieczenie przed
krzywoprzysiestwem (Yoors, 1973, s. 247-251).

Zwyczaj skladania przysigg, by dowies¢ wilasnej niewinnosci, funkcjonuje
do czasow obecnych. Czesto korzystano z przedmiotow 0 symbolicznym znaczeniu, np.
palacej si¢ swiecy, wody swieconej czy krucyfiksu. Ztamanie przysiggi danej w kosciele
uznawane jest za cig¢zkie przewinienie, gdyz obraza samego Boga. Przysi¢gi dotyczyty
réznych spraw; nie tylko dowodzenia niewinno$ci. Dos¢ czesto przysigga zobowigzywano
sic do abstynencji. Cyganie glgboko wierza, ze za zlamanie przysiggi zlozonej
W poswieconym Bogu miejscu winnego spotka kara, dlatego tez nigdy (wiedzac
0 przysiedze) nie probujg wptywac na osobg, ktora ja ztozyta namawiajac do jej ztamania
lub drwiac z niej (Bartosz,2004, s. 130-131).

2.2. Przejawy romskiej obyczajowosci

Obyczajowos¢ romska jest bogata i dotyczy niemal wszystkich przejawow zycia tej
spotecznos$ci. Okresla ona zardéwno znaczace wydarzenia W historii zycia Roma (np.
zaslubiny i wesele czy doswiadczenia egzystencjalne: choroba i $mier¢), jak rowniez

sposoby spotecznego funkcjonowania (np. rodzina, czy strategie radzenia sobie).

2.2.1. Zaslubiny i wesele

Ceremonia zaslubin do czasow wspolczesnych ma wiagzacy charakter
dla wszystkich Roméw. Slub odbywa sie czesto dopiero W czasie pozniejszym, nieraz gdy
mlodzi stajg si¢ rodzicami. Zaslubiny majg znaczenie zaréwno dla samych narzeczonych,
jak i dla catej spotecznos$ci. Pozwalajg na przyjecie przez nich nowych rol spotecznych
W sposob, ktory jest zgodny z romska tradycja. Aranzacja malzenstw tradycyjnie nalezy
do rodzicow obojga mtodych, cho¢ obecnie mtodzi najczegsciej wybieraja sami. Wazne jest
jednak, by rodzina i starszyzna zaakceptowali wybor i zgodzili si¢ na zwigzek. Zgoda

rodzicow jest wazna z powodow praktycznych. Mtodzi zazwyczaj nie sg w Stanie
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utrzymywac si¢ sami i potrzebujg wsparcia rodzin. Wazne jest roOwniez, by zostala
zachowana tradycja. Rodzice do tej pory maja duzg wiladze nad wyborem zyciowego
partnera dla swoich dzieci, moga nawet, gdy pojawi si¢ jaki§ wazny powod, zerwac $lub
W czasie samej ceremonii.

Ustalenie terminu zargczyn ma miejsce W Czasie wizyty rodziny narzeczonego
w domu panny. Nalezy to do jej obowigzkow. Gdy kawaler jest starszy to on pierwszy idzie
spyta¢ rodzicow panny 0 zgod¢ na chodzenie z nig. Gdy dostaje zgode przyjezdza jego
rodzina i omawiany jest czas zaslubin. Zgoda rodzicow na ,,chodzenie” mtodych jest
roOwnoznaczna ze zgoda na zaslubiny. z tego powodu, ze malzenstwa aranzowane byty
przez rodzicow czasem na wiele lat przed zaslubinami, miata ona charakter wigzacy.

Wspotczesnie w grupie Polska Roma chlopiec z rodzicami udajg si¢ do domu
wybranej panny, by prosi¢ 0 zgode na slub. do tradycji nalezy uszanowanie rodzicoOw
dziewczyny poprzez pocatunek w rgke, ktory chtopak spetnia na kolanach. Gdy rodzice
wyrazaja zgode | poblogostawig mtodych, chtopak wrecza ojcu dziewczyny pierscionek
zargczynowy, by to on zatozyt go corce (Kowarska, 2005, s.112).

U Romoéw 0 tradycjach wedrownych utrzymuje si¢ nadal zwyczaj tzw. porwan.
W ten sposob wymuszana jest zgoda na zaslubiny w sytuacji, gdy rodziny nie popieraja
wyborow mtodych Roméw. Dziewczyna moze by¢ porwana bez jej zgody ale najczesciej
mtodzi swiadomie decydujg si¢ na takg forme. W przesztosci udawali si¢ do innej grupy
I tam zyli wspdlnie nieraz az do czasu, gdy na swiecie pojawily si¢ juz ich dzieci. Zwigzek
musiat by¢ wowczas uznany przez rodziny. Zwyczaj ten byt w przesztosci typowy dla grup
wedrownych jednak obecnie rowniez Romowie z Bergitka Roma uciekaja si¢ do niego.
Najczestsza formg jest wspolna ucieczka mtodych na krotki okres — do kilku dni —
po ktorych wracajg oni do swojej grupy juz jako zwiazek, ktory trzeba jedynie formalnie
usankcjonowac poprzez zaslubiny. Konieczno$¢ uznania tak zawartego zwiazku wiaze si¢
z wartoscig dziewictwa dla catego romskiego spoteczenstwa. Mtoda kobieta, ktora jedynie
podejrzewana jest przez innych Romow 0 niezachowanie cnoty, pozbawiona jest szans
na dobre zamazpojscie. z tego powodu dziewczyna, ktora wedtug romskich standardow,
mogla juz zosta¢ Zona, byta pod szczegolng opieka i kontrolg rodziny. Nie mogta chodzi¢
sama, ani spotykac si¢ na osobnosci z chtopakami. by zapobiec ewentualnemu porwaniu,
dziewczynki byly odprowadzane i przyprowadzane ze szkoty przez zaufana osobe.
Chronito je to rowniez przed ewentualno$cig posadzen i obmow.

Romskie zaslubiny (mangavipen) w grupie Polska Roma przebiegaja wedlug

nastepujacego porzadku: obecna jest przy nim cata rodzina, udziela go zawsze osoba
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obdarzona autorytetem (starszy mezczyzna lub kobieta), ktoéra wyjasnia mtodym czym jest
matzenstwo, na jakie narazone jest trudnosci, Z jakimi obowigzkami si¢ ono wigze oraz, ze
jest zwigzkiem, ktory zawiera si¢ raz na cate zycie. PO przemowie mtodzi pytani sg 0 to,
czy chcg si¢ pobrac i czy rodzice wyrazaja na to zgode. Dopiero po uzyskaniu pewnosci
mtodym wigze si¢ dlonie chustg starej kobiety. Moze by¢ w tym celu uzyta rowniez
wstgzka, tasiemka, a nawet sznurek czy tez fartuch. Mlodzi sktadaja nastgpnie obietnice
wierno$ci malzenskiej. Gdy to nastapi, goscie oblewajg ich szampanem lub wodka. Wazny
jest kolor chusty oraz rodzaj alkoholu. Wedlug tradycji czerwony jest uosabia szczgscie
i dobre zdrowie, chroni tez przed chorobami; alkohol musi by¢ ,,szlachetny” bowiem
uzywany jest W rytuale, by przywota¢ szczescie. Do zabiegéw 0 quasi-magicznym
charakterze nalezy w tradycji Romoéw podrzucanie do gory nowozencoéOw. Kobiety
podrzucaja panng mloda, a mezczyzni pana miodego. Ma to zapewni¢ im ptodnosé
i zarezerwowane jest tylko dla tych par, ktore zawieraja zwigzek po raz pierwszy i nie
uciekaty si¢ do porwania w celu wymuszenia zgody rodzicéw i starszyzny na zawarcie
zwigzku. na koniec tej czg¢sci Mangavipen mtodzi catujg starszyzng w prawg dton co
stanowi publiczne okazanie naleznego im szacunku oraz postuszenstwa wobec ich
autorytetu. do tradycji nalezy rowniez sktadanie zyczenh mtodym, tzw. winszowanie, ktore
rOwniez stanowi przywilej starszyzny. Traktuje si¢ je jako wypowiedzi w imieniu
wszystkich zaproszonych gosci (Kowarska, 2005, s. 118-123).

Obrzgdowos¢ zwigzana z zaslubinami w grupie Bergitka Roma z Koszar jest uboga;
obejmuje jedynie dwie czynnosci rytualne — symboliczne zwigzanie rak nowozencow
chusteczka, ktorego dokonuje starsza, powszechnie szanowana osoba nalezaca
do wspolnoty, oraz spetnienie toastu przez mtodych, ktorzy pija szampana, wino lub wodke
Z jednego naczynia. Mlodzi ludzie musza podczas rytualu zaslubin wspolnie
i jednoznacznie wyrazi¢ che¢ zawarcia matzenstwa. Osoba, ktora go dokonuje, pyta czy
chca by¢ razem na cate zycie oraz czy si¢ kochaja. Malzenstwo nie moze by¢ zawarte
poprzez przymus. do tradycji nalezy rowniez podzigkowanie rodzicom panny za jej
wychowanie i opieke nad nig do czasu zaslubin. Chlopak obiecuje troszczyc¢ si¢ 0 ich corke
tak jak czynili to rodzice. Po dokonaniu tych czynno$ci zaczyna si¢ uczta, ktorej
towarzyszy muzyka. Czas jej trwania zalezy od zamozno$ci rodzin zaslubionej pary.
Jednak dla Romow uczta nie jest jedynie poczgstunkiem, lecz stanowi wyraz czci
oddawanej go$ciom. Znajduje to odzwierciedlenie w samej nazwie zasady pativ, ktora

oznacza zarowno szacunek ale 1 uroczyste przyjecie (Bartosz, 2004, s. 133).
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W przesztosci do tradycji grup wedrownych nalezat obyczaj poktadzin.
Po spetnieniu wspdlnego kielicha mtodzi udawali si¢ do innego pokoju. Gdy cnota panny
zostata dowiedziona rodzina pana mlodego wreczata podarki, gdy nie to mogto doj$¢ nawet
do zerwania zaslubin lub do bardzo skromnej uroczystosci, bez podarkow. Gdy poktadziny
odbywaly sie W pdzniejszym czasie | dziewczyna okazata si¢ ,,niedobra” jej rodzice musieli
zwroci¢ wszystkie podarki oraz koszty wesela. Byli rowniez zhanbieni.

Na wesele Romowie zapraszali wszystkich czlonkéw danego skupiska, obecnie
zwyczaj ten nie jest przestrzegany jednak liczba go$ci zazwyczaj jest duza, gdyz
na uroczysto$¢ przyjezdzajg cate rodziny, ktore normalnie nie mieszkajg w jednym
skupisku. Podarunki dla mtodych nie sg obowigzkowe i daje je ten, kogo na to sta¢. Bardzo
duza wage nadal przywigzuje si¢ do wystawnosci uczty, na ktorej powinno by¢ mndstwo
jedzenia i picia oraz towarzyszy¢ jej musi muzyka. Czas trwania uczty zalezy od
zamoznosci rodzin mtodej pary (Lubecka, 2005, s. 247-251).

Zwyczaj nakazywal zawieranie malzenstw W obrebie wlasnej grupy etnicznej,
z wylaczeniem bliskiej rodziny. Wazne byto réwniez to, by partner pochodzit z nacji, ktora
jest szanowana przez spotecznos¢ romska. Wigzato si¢ to np. z zakazem zawierania
matzenstw Romow pochodzacych z Polska Roma z Romami z Bergitki Roma.
Dla przyktadu przytaczam wypowiedzi ksiezy z parafii w Lososinie Gornej do ktorej

formalnie przynalezy romskie skupisko w pobliskich Koszarach:

Bo ci Cyganie z Bergitka Roma nie sg powazani nawet wérod swoich. Nie sg traktowani jako
,porzadni” Cyganie, ale jako pariasi. By? taki jeden tutejszy Cygan i chciat si¢ zeni¢ gdzie$
pod Lublinem, ale jak tamci dowiedzieli sig, ze on jest od nas, to nie byto juz mowy 0 zadnym

slubie” (Ks. Ryszard Stasik — proboszcz).

Tutaj sa tylko Cyganie z Bergitka Roma czyli z Roméw Karpackich. Sa pogardzani
przez innych Romoéw, np. z Polska Roma, ktoérzy zdecydowanie odcinajg si¢ od Bergitka Roma.
Byt taki przypadek, ze Darek, tutejszy Cygan chciat zeni¢ si¢ z dziewczyng z Polska Roma.
Moéwilem mu, ze to niemozliwe, ale on sie upart. Chciat do nich jecha¢. Poradzitem mu, aby
pojechat dopiero po moim telefonie, gdy jego wizyta zyska aprobate U Polska Roma. Upart sie.
Zadzwonilem przy nim i oczywiscie rozmowa byta bardzo przykra. Tutejsi Romowie zostali
nazwani psojadami, koniojadami. Cyganie z Polska Roma nie zZyczyli sobie zadnych kontaktow
z Romami z Koszar, nie moéwiac juz 0 zareczynach. dla nich Bergitka Roma to gorszy gatunek
Cyganow. a pogarda od pobratymcoéw bardzo boli (Ks. Stanistaw Opocki, pelnigcy funkcje
duszpasterza Romow; Lubecka, 2005, s. 246).
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Kowarska (2005, s. 159) na podstawie wywiadow przeprowadzonych z Romami
z grupy Polska Roma stwierdza, ze uwazajg oni, iz zwigzki matzenskie z grupg Romow
Karpackich sg nierealne z uwagi na nieprzestrzeganie Romanipen oraz réznicg statusu.

Proces zwigzany z aranzacja malzenstw nieco inaczej przedstawia Yoors (1973,
s. 259-290), ktory byt $wiadkiem codziennego zycia grupy Lowaréw wedrujgc z nimi
przez rozne kraje Europy. Do tradycji tej grupy nalezato aranzowanie malzenstw w czasie
wielkich spotkan réznych klanéw. Dochodzito do nich np. przy zebraniach kris.
Wyszukanie odpowiedniej zony dla synow nalezalo do rodzicow pana milodego.
Mgzczyzni rozwazali zalety dziewczat, ktore byty w odpowiednim wieku do zamazpojscia.
Najwazniejszym kryterium byta nienaganna opinia dziewczyny. Nast¢pnie omawiano jej
wychowanie, charakter, usposobienie, talent prowadzenia gospodarstwa domowego,
cierpliwo$¢ wobec matych dzieci, stan zdrowia, odporno$¢ na przeciwnos$ci, umiejgtnosci
wrozenia, gotowania, podejmowania gosci, jak rowniez gotowos¢ do sprostania wszystkim
potrzebom, jakie bedzie miata przyszta rodzina. Gdy te cechy zostaly omodwione,
mezczyzni rozwazali urod¢ dziewczyny oraz jej umiejetnosci taneczne | $piewacze.
Porozumienie ojcow W sprawie zaslubin dzieci stanowilo obowigzujaca umowe $lubna.
Zatwierdzana ona byla swego rodzaju ceremonialem picia dobrego alkoholu z jednej
butelki i objeciem si¢ mezczyzn. Matzenstwo byto jedyng mozliwg forma wejscia w Swiat
me¢zczyzn. Idealem kobiecym bylo macierzynstwo, meskim natomiast swoisty kult
rodziny. Za nienaturalny stan i dlatego zupetnie niezrozumiaty uchodzit natomiast celibat.
Mtodzi, ktérych zaslubiny aranzowano, nie mogli ze sobg rozmawiac¢, ani kontaktowac sie
w zaden sposob. po zaslubinach natomiast do czasu pojawienia si¢ ich pierwszego dziecka,
nie mogli uzywaé wobec siebie okreslen maz i zona.

Rodzicow obojga mitodych obowigzywata odpowiedzialno$¢ za nowa rodzing
réwniez pPo zaslubinach. Zmiana polegata jedynie na tym, Ze rodzice dziewczyny nie
musieli juz pilnowaé cnoty corki. Jednak w sytuacjach szczegélnych (zdrada matzenska
lub niewlasciwe jej traktowanie przez tesciow) mieli obowigzek przyjecia jej z powrotem
do siebie (Yoors, 1973, s. 290).
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2.2.2 Stosunki rodzinne

Stosunki panujace W rodzinie, w grupach zachowujacych tradycje, podporzadkowane sg
zasadom Romanipen i Mageripen. Romowie sa spotecznosciom patriarchalng, stad
do dzisiaj widoczna jest dominacja mezczyzn W sprawach waznych dla rodziny i rodu.
Kobieta musi by¢ mu postuszna i uznawac jego racje za swoje. Szczegodlnie waznym
zadaniem me¢zczyzny jest dbato$¢ 0 rodzing i 0 to, by jak najlepiej zachowywano w niej
tradycje. Nie oznacza to, ze kobieta nie pracuje i wylacznie zajmuje si¢ domem.
W przesztosci praca kobiet — wrdzenie, zebranie — byta szczegolnie wazna. Kobieta, ktora
nie potrafila zapewni¢ zywno$ci na utrzymanie rodziny, nie byta dobra kandydatka na zone.
Mgzczyzni zajmowali si¢ sprawami, ktore wymagaty wigcej trudu i sity, np. handlowaniem
konmi, kowalstwem, praca fizyczna w zaktadach. w czasach wedréwek decydowali o ich
trasach i zapewniali bezpieczenstwo. Swiat kobiet stanowito macierzynstwo i dbanie o tzw.
,»ognisko domowe”. Z racji szczegolnych wtasciwosci kalajacych musiaty one postgpowac
W sposéb bardzo $wiadomy, by nie dopusci¢ do ,,zanieczyszczenia” positkow, a nawet
rzeczy wchodzacych w sklad gospodarstwa domowego. Z tego wzgledu sposob

wykonywanych prac byt $ci§le obwarowany wytycznymi Mageripen:

Cyganka kochata, nie kochata, musiata by¢ dobra dla me¢za. a postuszna zona zna swoje
obowiazki lepiej niz ,,0jcze nasz”: nie badz leniwa, bo znudzisz si¢ m¢zowi. Maz zawsze ma

racje. On jest gora, on twoim panem (Kuzniak, 2013, s. 36).

2.2.3. Narodziny dziecka

Narodziny dziecka sa niewatpliwie jednym Zz najradosniejszych wydarzen
dla rodziny i dla catej romskiej spoteczno$ci. Jednak pojawienie si¢ nowo narodzonego
czlowieka wigze si¢ zZ koniecznoscig przeprowadzenia szczegolnych rytow z uwagi na tzw.
skalanie porodowe, ktore jest obwarowane ze strony kodeksu Mageripen. Skalanie to
wynika z faktu, iz noworodek nie jest jeszcze cztonkiem wspolnoty. Stanie si¢ nim dopiero
po spetnieniu pewnych uswigconych tradycja rytow. Jako pierwszy srodek do oczyszczenia
uzywana byla woda, co mialo znaczenie nie tylko dla oczyszczenia ciala dziecka
po porodzie, ale rowniez oczyszczenie symboliczne. Tego typu ablucja byta tez pierwotng
forma chrztu (Kowarska, 2005, s. 77). Okres izolacji kobiety i dziecka jest rézny
w zalezno$ci od grupy.

83



U grupy Bergitka Roma nie wystepuja obrzedy zwigzane zZ izolowaniem rodzacej
I jej dziecka oraz pozniejszym obrz¢dem wlgczenia do wspdlnoty. Wynika to z jednej
strony z zasadniczego przejecia zwyczajow okolicznej ludno$ci oraz faktem, Zze obecnie
dzieci rodza si¢ W szpitalu wigc tradycyjny wymog izolacji jest spetniony. Obrzedy
oczyszczenia tez nie sg konieczne, gdyz wszystko, co wigze si¢ Z czasem potogu, odbywa
si¢ W szpitalu. u innych grup, szczegdlnic W przesztosci kiedy Cyganie wedrowali
taborami, zwyczaj izolacji rodzacej byt Sci§le przestrzegany. Rodzita ona poza
obozowiskiem, za§ W porodzie pomaga¢ mogta albo osoba nie-romskiego pochodzenia
(Jako nieczysta z natury), badZ romskie me¢zatki. Nie mogly natomiast pomaga¢ miode
dziewczeta i stare kobiety, ktore jako czyste nie mogly mie¢ styczno$ci z nieczysta. Okres
odizolowania matki i dziecka (tez uznawanego za nieczyste) trwat okoto 6 tygodni. Po tym
okresie ojciec dziecka mogt je pocatowac, co stanowilo zarazem symboliczny akt przyjecia
dziecka do wspoélnoty (Lubecka, 2005, s. 240).

Po ochrzczeniu dziecka Romowie Karpaccy wyprawiaja uczte. Obyczajem
romskim jest chwalenie si¢ dzieckiem przez rodzing, szczegodlnie przez matke. do jej
obowigzkow nalezy réwniez, by przy obecnosci gosci przepowiadata jego przysztosé
pokazujac ja w jak najlepszych barwach. Celem przepowiadania jest zapewnienie
pomyslnosci W zyciu dziecka. Pozostali czlonkowie uroczysto$ci wypowiadajg sie
w podobnym tonie, co stanowi pewnego rodzaju zaklinanie fortuny. Dziecko jest
pokazywane kazdemu, kto przyjdzie, brane na rgce, obsypywane serdecznosciami. Dostaje
tez podarunki, ktore majg wymiar materialny i symboliczny, wpisujac si¢ W zyczenia
pomyslnosci W caltym zyciu. Czesto jest to zlota bizuteria. Dziewczynki otrzymuja zlote
kolczyki, czasem z koralami, gdyz Romowie do dzisiaj wierzg, ze ,,Cyganka musi mieé¢
kolczyki” (Lubecka, 2005, s. 238). Bardzo rzadko u tej spotecznosci wystepuje zwyczaj
(pochodzacy od Roméw wegierskich — Kelderaszy), zawigzywania dziecku na raczce

czerwonej wstazki, chronigcej je od urokow.

2.2.4. Choroba, $mier¢ i zaloba

Osoba chora jest otaczana stalg opieka rodziny. Jest tak nawet w sytuacji koniecznej
hospitalizacji. Romowie licznie odwiedzajg chorego I towarzyszg mu tak dtugo, jak tylko
to jest mozliwe. W rodzinie panuje smutek i nadzieja na wyzdrowienie. Zwyczaj
towarzyszenia osobie chorej prowadzi do nieporozumien, a nawet konfliktow pomiedzy

chcaca W ten sposob okaza¢ swoja mitos¢ rodzing, a personelem medycznym. Romowie
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mieli bowiem zwyczaj ttumnego przybywania do szpitala i cigglego przebywania z bliska
im osoba, co stanowilo problem dla innych pacjentow. Pozostawalo tez W sprzecznosci
Z panujgcym przekonaniem, ze osoba chora potrzebuje spokoju i odpoczynku, a zbyt dtugie
odwiedziny wyczerpuja chorego. Sytuacja ta dotyczy Romow z grupy Bergitka, ktora nie
przestrzega kodeksu Romanipen. Dla Roméw z grup, w ktorych tradycja jest nadal zywa,
odwiedziny szpitala i kontakty z lekarzami nie sg dobrze widziane.

Umierajacy Rom otoczony jest bliskimi i dalszymi krewnymi. Stanowi to okazj¢
tak dla umierajacego, jak i kazdego, kto chce si¢ z nim pozegna¢, do przebaczania win
1 uzyskania wybaczenia. Yoors (1973, s. 239) przytacza specjalng formutg, ktoérg
postugiwali sie¢ W takich okoliczno$ciach Lowarzy: ,,Wybaczam ci, niech takze Bog tobie
wybaczy”. Po $mierci rozpoczynajg si¢ rytuaty przej$cia, W ktoérych uczestniczg wszyscy
bliscy i dalsi krewni oraz cztonkowie danego skupiska. Lenska-Bak (2011, s. 143) zwraca

uwage, ze:

Smier¢ jest zdarzeniem otwierajacym okres przejscia, a kazdy, kto uczestniczy w zwigzanych
z nig obrzedach, znajduje si¢ na ten czas w fazie liminalnej, w ktorej wszelkie codzienne
i zwyczajne zachowania muszg by¢ zawieszone. (...) W kulturze cyganskiej $mier¢ i wszelkie
dyktowane przez nig zachowania wcigz wpisujg si¢ w symbolike rytuatu. Dzieje si¢ tak przede
wszystkim z tego powodu, ze w diasporze tej nadal istnieje niezwykle silna wiara w moc
autentycznego szkodzenia (badz pomagania) przez tych, ktérzy odeszli ze $wiata
$miertelnikow. Wciaz, tak jak w kulturze magicznej, a takze sredniowiecznej, a potem diugo
jeszcze w kulturach typu ludowego, przyjmuje si¢ (wierzy), ze dusza zmartego po odejsciu
z tego $wiata, zyje nadal, tylko w innym wymiarze, ale wcigz ma takie same i co wazne —

materialne potrzeby.

Kobiety zajmujg si¢ przygotowaniem ciata do pogrzebu. po umyciu ciata, naktadaja
na twarz chuste, w ktorej jest wyciety otwor, by dusza zmartego mogta powrdcié do ciata,
jezeli taka bedzie jej wola. Tradycyjnie kieszenie ubrania zmartego wypetniato si¢
pieniedzmi, papierosami. do trumny chowano rowniez grzebien i iglte (Kuzniak, 2013, s.
328)’. Romowie czynig tak nadal, pomimo sprzeciwu ksiezy, gdyz wierza, ze zmarty, ktory
zostal zaopatrzony W potrzebne przedmioty nie powroci, by negkac bliskich. (Lubecka,
2005, s. 262). Wszyscy odrywaja si¢ od swoich zadan i rozpoczynaja czuwanie, ktore trwa

az do 3 dnia po $mierci, w ktorym odbywa si¢ pogrzeb. Zmarty, 0 ile jest to mozliwe,

"W grupie Bergitka Roma panowat zwyczaj, ze przed zamknigciem trumny wktadano do niej réwniez rzeczy,
ktore zmarty lubit, np. papierosy, mata buteleczke wodki, zegarek, ztoto oraz pieniadze, ktore nalezaly
do zmartego (Lubecka, 2005, s. 262).
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spoczywa W rodzinnym domu. Przy trumnie zwyczajowo czuwajg glownie kobiety,
mezezyzni zajmujg inne pomieszczenie. W dalszym ciggu panuje zwyczaj glo$nego
lamentowania. Przyjezdzajacy zatobnicy towarzysza rodzinie, rozmawiaja 0 zmartym
jedynie w pozytywny sposob i przy okazji dyskutuja na wazne, aktualne tematy. Mtodziez
zachowuje si¢ bardziej swobodnie. Krewni zmarlego majag obowigzek zadbad
0 wyzywienie, tak by najblizsza rodzina mogta skupié¢ si¢ jedynie na trwaniu w zalu.
Rodzina nic nie je, nawet podczas uczty urzadzanej po pogrzebie. w niektorych grupach
(np. Lowarzy) wszyscy cztonkowie danej kumpanii solidarnie taczyli si¢ w zalu i nie
przyjmowali jedzenia. Nie mozna tez bylo dba¢ 0 wyglad, ani wykonywa¢ normalnych
zaje¢. Wolno byto natomiast pi¢ herbate, kawe lub silny alkohol, by wytrzymac
dhugotrwate czuwanie. jak pisze Yoors (1973, s. 112):

Cyganie catkowicie oddawali si¢ rozpaczy. Niepomni na wszystko inne, przezywali te chwile

z prostotg i gwattowno$cig niepokojaca umyst cztowieka Zachodu.

Ostatniej nocy przed pogrzebem nikt nie udawat si¢ na spoczynek, ani nie podejmowat
zwyczajnych zaje¢. Nie mozna byto rowniez zostawi¢ zmartego ani na chwile samego.
Przed wyprowadzeniem zwtok rodzina zegna si¢ ze zmartym catujac go W czoto przy
glosnym ptaczu kobiet. Trumng uderza si¢ trzy razy 0 préog domu. W przesztosci nalezato
rowniez do tradycji wypicie kieliszka wodki na grobie i wypowiedzenie formuty
0 znaczeniu magicznym, czyli majacej moc przeksztatcania rzeczywistosci: ,,Lekka ziemia
na jego grob”, ktora rozpoczynata wedrowke zmartego do wieczno$ci. Z uwagi na bardzo
negatywny odbior tej czesci rytuatu przez ksiezy oraz wiernych nie-Romow zostata ona
jednak przeniesiona na czas przyjecia po pogrzebie, gdzie powtarzana jest przy kazdym
wypitym kieliszku wodki (Lubecka, 2005, s. 264). Pogrzebowi Roma powinna
towarzyszy¢ muzyka. Szczegélnie chetnie grano na skrzypcach. Obecno$¢ kaptana
i przeprowadzenie przez niego rytuatu pogrzebu jest dla Romoéw szczegdlnie wazna.
Wierza oni, Ze t3 ,,0statnig postuga” umozliwi on spokojne odejscie zmarlego w zaswiaty.

Znaczenie takiego przezywania pogrzebu tlumacza ponizsze interpretacje:

W tym kontek$cie dopiero mozna zrozumie¢, dlaczego mimo aspektu kalajagcego $mierci,
wszyscy gromadzg si¢ wokot zmartego. Lek przed demonami jest silniejszy niz lek przed
skalaniem i kaze przezwycigzaé ten pierwszy. Koncepcja wzajemnej jednosci i przenikania si¢
dwoch swiatow ttumaczy takze Sciste przestrzeganie rytuatdow pogrzebowych, szczegoélnie tych

obrzedow, ktore sa bezposrednio zwiagzane z rytualem wiaczenia, a wigc bezpiecznego
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zamkniecia etapu zycia na ziemi umozliwiajacego wejécie do $wiata zmartych. Powtorzmy
jeszcze raz, ze jezeli pogrzeb nie zostal odprawiony zgodnie z obowigzujgcymi rytuatami
przejscia, przede wszystkim z uwzglednieniem rytuatow wiaczenia, dusze zmartych pozostana
w stanie marginalizacji. Nie mogac zakonczy¢ wedrowki beda biakaé sie i powracaé do §wiata
zywych jako demony niebezpieczne dla wszystkich, ktorych spotkajg na swej drodze. Takze to
wierzenie ttumaczy, dlaczego Cyganie bardzo dbaja 0 to, aby ksigdz uczestniczyt w pogrzebie
i moca tego sakramentu pozwolit duszy odejs¢ do Boga. W tym przypadku ich zachowanie
przypomina troche zaktad Pascala, gdyz religijno$¢ Romow to synkretyzm magii i prawd wiary
(Lubecka, 2005, s. 262-263).

W przeszto$ci panowal rowniez zwyczaj rzucania na trumne¢ ztotych monet oraz
wylewania na grob alkoholu. Zalobnicy po raz ostatni powtarzali, Ze odpuszczaja zmartemu
jego winy i prosza go 0 wybaczenie wszystkich krzywd. Odchodzac od grobu mowiono:
., Teraz zostawiam ciebie Bogu”. PO pogrzebie Romowie organizujg pierwsza z czterech
uczt (pomana), aby uczci¢ zmartego. Nie uczestniczy W niej bliska rodzina. Zatobnicy przy
jedzeniu i piciu wygtaszali odpowiednie mowy, np. ,,Oby to jedzenie stato przed toba
Czukurka i czcito twoja pamiegé, oby takze wyszto nam na zdrowie i sprzyjato dobremu
samopoczuciu. Nastgpne pomany obchodzone byty po dziewigciu dniach od $mierci, po 6
tygodniach, 6 miesigcach i W rocznic¢ zgonu. Wtedy zatoba si¢ konczyta. Nie wolno jej
byto przedtuzaé, by nadmiernym zalem nie sprawié, by osoba zmarta chciata powroci¢
do swoich, by nies¢ im otuchg. Rodzina odwiedzata tez grob i po indywidualnej modlitwie
kazdy wypijat kieliszek wodki ulewajac pierwszych kilka kropel na grob ze stowami
»Lekka ziemia zmarlym”. Konczono zatobe réwniez stowami: ,,Otwieram jego droge
W nowym zyciu i uwalniam go z pe¢t mojego smutku” (Yoors, 1973, s. 334-335), lub ,,Juz
jego drogi zamknigte. Uwalniam go z p¢t mojego smutku. Teraz bedziemy $piewaé
i tanczy¢! Oby to bylo dla niego! Konczg¢ zatobe!” (Kuzniak, 2013, s. 49).

Do rytualu przejs$cia nalezat tez zwyczaj niszczenia osobistych rzeczy zmarlego.
Smier¢ dla Roméw oznacza skalanie, dlatego tez wszystkie rzeczy zmartego (np. ubrania,
posciel, przedmioty codziennego uzytku) rowniez sg skalane. Nie wolno ich wyrzuci¢, bo
zmarty moze po nie wréci¢. W przypadku tego zwyczaju, ktoéry obowigzywal nawet
w grupie Bergitka Roma, wystepowaly pewne niekonsekwencje, ktore wynikaty zapewne
Z ubdstwa tej grupy. Rzeczy, ktére byly w dobrym stanie, mozna bylo zostawi¢ jako
pamiatke po zmarlym lub rozda¢ najblizszej rodzinie. Zwyczaj zostawiania rzeczy
zmarlego na pamiatke zostatl przeniesiony na grunt spotecznosci romskiej ze spoteczenstwa

nie-romskiego (Lubecka, 2005, s. 264). Romowie wierzyli rowniez, ze po $mierci trzeba
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umarlego nie tylko pochowac ale i ,,napoi¢”. Rytual pojenia obecny u grupy Polska Roma

rozciggniety byt na 6 tygodni. Przebiegal on W nast¢pujgcy sposob:

Chtopiec lub dziewczynka w zaleznoéci czy umart mezczyzna czy kobieta codziennie
w poludnie napetnia W rzece dzban. Potem przelewa wode do szKlanki i czgstuje spotkanych
Cyganéw. Zeby sie nie pomyli¢, codziennie robi karby na patyku. Ostatniego dnia je zlicza,
patyk tamie na p6t i zwiazuje tak, zeby powstat krzyz. Przymocowuje do niego pig¢ zapalonych
$wieczek. Jedna osrodku, a pozostate na czterech krancach. Krzyz puszcza na rzekg. Ponownie
napetnia dzban i szklanke. Robi to tyle razy, ile byto nacig¢ na patyku. na koniec obie rzeczy

wrzuca do wody. Zmarty ugasit pragnienie (Kuzniak, 2013, ss. 48-49).

Woda, jak rowniez dar miaty dla Romoéw znaczenie symboliczne. Stuzyta do rytualnego
oczyszczania oraz miata wlasciwosci mediacyjne wyznaczajac granice pomiedzy Swiatem
zywych i zmartych. Obdarowywanie szczegélnie obcych pehito funkcje zapewnienia
pomyslnosci wspolnocie (Lenska-Bak, 2011, s. 145). Mozna wigc przyjac, ze zwyczaj ten
mial za zadanie nasycenia zmartego tak, by jego duch nie niepokoit wspolnoty. Romowie
wiezg, ze zmarli mogg kontaktowac si¢ z zywymi | wptywac na ich losy, cho¢ komunikacja
ta przybiera inng forme.

Smieré dotykajaca mate i czesto zamkniete spoltecznoéci zatamuje nie tylko
strukture rodziny, ktorej bezposrednio dotkneta zabierajac ktérego$ z jej czlonkow, ale
roOwniez rozbija strukture calej spotecznosci, ktéra musi czesto niejako na nowo sig
odbudowaé¢ (Lenska-Bak, 2011, s. 142). Stanowi tez niewatpliwie najtrudniejsze
wydarzenie dla rodziny, jak rowniez dla catej wspolnoty z uwagi na silne wigzi, jakie ja
tacza.

Bogaci Romowie majg do dzisiaj zwyczaj stawiania okazatych grobowcow, ktore
wygladem przypominajg bizantyjskie cerkiewki. Takie grobowce majg kilka funkcji —
umozliwiaja odwiedzajace] rodzinie schronienie si¢ w $rodku 1 $wigtowanie wedtug
romskich zwyczajow, chronig grobowiec zardwno przed zbezczeszczeniem, jak i przed
zlodziejami cmentarnymi. Czasem Romowie tworzg w grobowcow co$ w rodzaju komnaty
grobowej wypetnionej sprzetami przypominajacymi pozycje, zawdd 1 zamozno$¢
zmartego. Odwiedzajac grob, pozostawiaja na nim tez plastikowe butelki wypetnione woda
lub wylewaja czerwone wino. do dzisiaj funkcjonuje tez zwyczaj kladzenia na ptycie
nagrobnej zapalonych papierosow; szczegolnie gdy zmarty lubit palié.

Dwa $wieta ku czci zmartych: Dzien Wszystkich Swietych i Dzien Zaduszny

zostaty przejete z religii katolickiej i Romowie czcza je w podobny sposob jak reszta

88



spoteczenstwa. Jedynym wyr6znikiem bylo picie wodki na grobie, szczeg6lnie, gdy zmarty
lubit sie napi¢. Jednak z uwagi na wstyd praktyka ta zanika. Czasem Cyganie odwiedzaja

groby w nocy, by spelni¢ zwyczaj bez wscibskich spojrzen gadziow.

2.2.5 Romskie strategie dzialania

Strategie dziatania, ktore wypracowali Romowie na przestrzeni wiekow, byly oparte
na pragmatycznej akceptacja zycia, dlatego skupiajg si¢ oni gldwnie na problemach, ktére
wymagaja poswigcenia pelnej uwagi W terazniejszosci. Przez stulecia wedrowek
wypracowali roéwniez szereg form dziatania, ktore stuzy¢é mialy zwigkszeniu
bezpieczenstwa danej grupy oraz zachowaniu jej odrebnosci kulturowej. Yoors (1973, s.

173) tak to ujmuje:

Gléwna obrona Rom byla ich ruchliwo$¢, symulowana nedza, swoboda poruszania sig,
obojetno$¢ wobec konwenansow czy etykiety. Ocalenie zawdzieczali jednak przede wszystkim
swojej ruchliwosci. Nie przeciwstawiali si¢ — po prostu odjezdzali. Nie tracili nigdy z oczu
rozroznienia i podziatu na Rom i Gadziow. Nie oczekiwali niczego od $wiata, ktory nie byt ich
$wiatem i z logiczng konsekwencja nie poddawali si¢ nigdy pokusie nadziei. Bedac
koczownikami byli prze§wiadczeni, iz zycie nalezy zawsze wyobraza¢ sobie jako horyzont:
».wiodaca do jakiego$ celu droga nie oddziela nas od miejsca, do ktorego zmierzamy — stanowi

ona wlasciwa jego czgs$¢”.

Romowie nie starali si¢ 0 t0, by wzmocni¢ pozytywne relacje z ludnoscig danego terenu.
Kontaktowali si¢ z nimi tylko w konkretnych celach, takich jak zdobycie informacji
lub pozywienia. Nie oczekiwali zrozumienia dla ich sposobu zycia oraz nie thumaczyli si¢
z niego. Wszystko, co nie dotyczyto Romow byto traktowane jako obce i nalezato wobec
tego zachowaé dystans, jak i daleko idgca ostroznos¢. Samych gadziow uwazali
za niezwykle tatwowiernych i naiwnych. przez to nie zashugiwali w oczach Romow
na szacunek tylko na pogarde. Rozmowy, ktore z nimi odbywali, dotyczyty jedynie
tematow, ktore byly dla nich wazne, tzn. uzyteczne. w innych przypadkach doktadali

wszelkich staran, by zniechgci¢ gadzia do tematu. Yoors (1973, s. 174) tak pisze:

Zapytani wprost, wykazujg catkowite lekcewazenie dla logiki i stajg si¢ nie do przenikniecia
we wszelkich sprawach, ktorych nie chca poruszaé, czemu bynajmniej nie towarzyszy

jakiekolwiek poczucie zaklopotania z ich strony. Maja W pogardzie tych tatwowiernych
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Gadziow, ktorzy sa na tyle naiwni, by wierzy¢, ze mozna uzyskac zgodne z prawda odpowiedzi

w tak mato subtelny sposob.

Romowie radzili sobie z cieckawoscig obcych W szczegolny sposob. Byli przekonani,
ze gadziowie bardzo chetnie mowig 0 sobie, dlatego nauczyli sie, ze w niewygodnych
sytuacjach nalezy wyraza¢ im podziw i zadawa¢ mndstwo niewaznych pytan. Kazdy
gadzio, zdaniem Romoéw, bedzie mowit tak dtugo, az si¢ zmeczy | zapomni, 0 co wlasciwie
chciat pytac. Tego typu ,,rozmowy” przeciagaty si¢ godzinami. Inng strategia bylo dawanie
wykretnych odpowiedzi. Zadajac pytanie, gadzio musiat si¢ liczy¢ z tym, ze dostanie tyle
réznych odpowiedzi ilu Romoéw zapyta. Odstraszano ciekawskich rowniez W mniej
subtelny sposob: inscenizowano bojki, mtode kobiety zaczynaty zachowywaé sie¢
nachalnie, a dzieci stawaty si¢ agresywne lub popisywaty si¢ W sposob gorszacy obcego
(Yoors, 1973, s. 72). Sposdb zadawania pytan, z ktorymi obcy zwracali si¢ do Romow,
draznit ich swoja bezposrednioécig. Romowie uznawali, ze pytajagcym brak sprytu, jak i nie
zachowuja wymaganej przez Romow grzecznos$ci. Oznaczal réwniez wécibstwo, co byto
szczegblnie negatywnie oceniane przez tg spotecznos¢. dla Romow, ktérzy byli nauczeni,
iz nalezy zachowywac jak najdalej idaca delikatno$¢ w sprawach dotyczacych innych ludzi,
byta ona rowniez oznaka szczegdlnego braku kultury i prostactwa. Dla wedrujacych
taborami Romow szczegolnie wazne byto przestrzeganie tzw. ,,osobno$ci. Oznacza ona,
1z nalezy doktada¢ staran, aby ludzie, z ktorymi zyje si¢ W bliskim sgsiedztwie mogli czu¢
si¢ swobodnie oraz nalezy unika¢ wszelkich zachowan, ktore moga wywolywac
zgorszenie, co dotyczylo przede wszystkim zaspokajania naturalnych potrzeb. Ta
szczegbdlna wrazliwo$¢ grup koczujacych wynikala z koniecznosci statego przebywania
w jednej gromadzie. Nie przeszkadzato to oczywiscie we wspolnym Swigtowaniu.
Romowie wykorzystywali zazwyczaj wolny czas na prowadzenie dtugich rozméow, §piew
i taniec.

Sposob, w jaki Romowie starali si¢ zapewnic¢ sobie potrzebne $rodki do zycia, wydaje
si¢ wynika¢ W sposob bezposredni z opisanych powyzej sposobow oceniania ludzi,
z ktorymi mieli do czynienia. Najczesciej uciekali si¢ wiec do kradziezy, oszustw oraz
zebrania. Inna, bardziej subtelng forma bylo wrozenie. Romowie nie uznawali kradziezy
za zly czyn, jezeli dokonana zostata na gadzio. Jednak i w tym wypadku obowigzywaty
pewne zasady. Mozna bylo kras¢ jedynie rzeczy potrzebne do zaspokojenia podstawowych
potrzeb Roméw. Nie wolno bylo natomiast dopuszczaé si¢ tego czynu z chciwosci. To

uczucie nadawalo bowiem kradziezy charakter wystgpku. Wynikato to z przeswiadczenia,
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iz chciwo$¢ prowadzi do rozbudzenia niepotrzebnych pragnien i do zadzy posiadania
(Yoors, 1973, s. 48-56). Kradziezy dopuszczaly si¢ najczeSciej kobiety, ktore musiaty
zdoby¢ pozywienie dla rodzin. ,,Sztuke” t¢ nabywaty juz jako dzieci uczac si¢ od swoich
matek, ktorym towarzyszyly. Nalezalo wykazaé si¢ sprytem, by nie zostaé przylapana
na goracym uczynku. Romki wykorzystywaty sytuacj¢, gdy nikogo nie bylo w poblizu,
lub stosowaty strategie odwrdcenia uwagi W sytuacjach, kiedy nie mozna bylto pozostaé
niezauwazong. Jedna z kobiet skupiata na sobie uwage gadziego, a inna w tym czasie
probowala co$ ,,zdoby¢”. Czesto wyludzaly jedzenie lub pienigdze, odwotujac si¢
do zabobonnos$ci prostych ludzi. Najpierw wprowadzaty niepokdj i lek stwierdzeniami
0 czarach lub urokach, ktore zostaly rzucone na dang osobe lub jej dom, by pdzniej
powiedzie¢, ze sa W stanie odczyni¢ | wypedzi¢ zto. za te¢ ushuge nalezato oczywiScie
zaplaci¢. Udana ,,transakcja” utwierdzata Romki w przeswiadczeniu, Ze nie mozna litowaé
si¢ nad tak ghupimi ludzmi (Kuzniak, 2013, s. 15). Podobnego rodzaju oszustwem byto
wrozenie. Oprocz zaptaty przynosito ono dodatkows korzys¢ w postaci zdobywania
informacji na temat nastrojow panujacych na danym terenie. Fakt, ze ludzie chgtnie
korzystali z tej ,,ustugi” wskazywal bowiem na duzy niepokoj, a 0 jego rodzaju mozna byto
si¢ dowiedzie¢ obserwujac reakcje emocjonalne i stuchajac tego, co ,.klienci” méwili.
Romki doskonale opanowaty sztuke psychologicznej analizy i zadawaniem wiasciwych
pytan. Potrafity nie tylko dowiedzie¢ si¢ jak najwiecej 0 danej osobie, tak by méc na nig
jak najlepiej oddziatywaé, lecz takze zyska¢ dodatkowe informacje 0 nastrojach
i zagrozeniach panujacych na danym terenie. Wrozenie byto forma zarobkowania i jako
takie skierowane byto do gadziéow. Romowie nie mieli w zwyczaju wrozenia dla siebie,

uwazali bowiem, ze

faknienie poznania przyszto$ci bierze si¢ z niemozno$ci uciszenia obaw, jakie nas trapia.
Zamiast zaspokojenia wrozbiarstwo stwarza wiecznie odnawiajace si¢ pragnienie ustyszenia
przepowiedni tego, co ma nastgpi¢, zblizone charakterem do natogowego hazardu, jedynie
szkodliwszego, gdyz traci si¢ nie pienigdze, lecz przenikliwo$¢é. Thumi ono $wiadomosé
naszych probleméw, a to jest ,szalenstwem”. Jest ono daremng i samounicestwiajaca si¢
pogonia za dogodnym rozstrzygnigciem probleméw moralnej uczciwosci, 8 wywotane jest
niechecig stawienia czota zyciu takiemu, jakie ono jest. Wiekszos$¢ ludzi czeg$ciej zwraca si¢
do wrozek, raczej by znalez¢é potwierdzenie wiasnych obaw anizeli wlasnych nadziei. (...)

strach zuboza, gdy tymczasem afirmacja cierpienia moze wzbogaci¢ (Yoors, 1973, s. 78-79).
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Jeszcze inng formg zdobywania srodkoéw do zycia byto zebranie. W ten sposob mogty
zarabia¢ gtownie dzieci. z racji swojego wieku i widocznych oznak biedy byly one

bardzo skuteczne.

Owa natretna i uporczywa zebranina cyganskich dzieci, wszedzie gdzie si¢ znalazly,
wywotywata U obserwatora catkowicie falszywy obraz rzeczywistych warunkow ich zycia,
chyba ze zdawat on sobie sprawe z zywotnos$ci, zdrowia, wesotego usposobienia, a takze

talentow aktorskich, a przy tym nie dat si¢ zwie$¢ ich tachmanom (Yoors, 1973, s. 70).

Zniszczone ubrania, ktore opisuje przywotany autor, nie wynikaly z rzeczywistej
biedy tej romskiej grupy, lecz ze stosunku do rzeczy (w tym ubran) jakie mieli. Nie
stanowity one dla nich wartosci oddzielonej od ich przeznaczenia. Ubranie bylo noszone
az dotad, gdy przestato spelnia¢ swoja funkcje, czyli chroni¢ ciato. Romowie nie nabywali
tez rzeczy, ktore nie byly im potrzebne. Uwazali, Ze cztowiek, ktory tak czyni, staje si¢ ich
niewolnikiem. Zar6wno nadmierne pragnienia, jak i posiadanie rzeczy nieuzytecznych
sprawia, ze cztowiek przestaje by¢ wolny. Majatek stanowit zrodto wpltywow, nie powod
do tego, by nabywac niepotrzebne przedmioty (Yoors, 1973, s. 173). Bogaty Rom mogt
wyda¢ ogromne pienigdze na uczte, co czynito go waznym W spotecznos$ci. Pieniadze byty
potrzebne rowniez, gdy trzeba byto kogo$ wykupi¢ z wigzienia lub przekupi¢ jakiego$
urzednika panstwowego.

Romscy mezczyzni z grupy Lowarow zajmowali si¢ handlem konmi. Jako znakomici
znawcy tych zwierzat znali szereg sposobow, by zwierzg jak najlepiej prezentowalo si¢
w czasie targu. Uciekali si¢ nieraz do sztuczek, ktore sprawialy, ze kon, ktory byt stary
i chory na krotki czas odzyskiwal utracone zdrowie. Dzigki tym zdolno$ciom mogli
zarabia¢ kupujgc za matle pienigdze zwierzeta, ktore nie nadawaly sie juz do pracy i
po jakim$ czasie sprzedawali je z duzym zyskiem. Oczywiscie nie oznacza to, ze nie
handlowali rowniez W sposob uczciwy. Jednak, gdy byla taka konieczno$¢, z racji
obowigzujacych W tej spoteczno$ci zasad, nie mieli skruputow w oszukiwaniu nie-
romskich nabywcow.

Zupelnie inny byl tez sposob doswiadczania przestrzeni i Czasu przez t¢ spotecznosc.
Ciagle zmienianie miejsca pobytu wigzato si¢ bowiem zZ uczuciem straty, szczegdlnie, gdy
miejsce bylo pickne. Gdy Yoors, jako maty chtopak, bolesnie przezywat wyjazd z miejsca,

ktore mu si¢ szczego6lnie podobato, pouczony zostal przez starg Romke:
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Powiadala, Ze tracac je, tym bardziej bedg pielegnowat wspomnienie tego miejsca z tkliwoscia,
jaka zachowujemy dla pragnien, ktorych nie zaspokoiliémy calkowicie. Powiadata tez, ze i ja
Z czasem nauczg¢ si¢ W pehni i namigtnie korzysta¢ z kazdej pojedynczej przemijajacej chwili,
nie odczuwajac potem zalu. Probowata mi powiedzie¢, ze Rom zyja W nieustannej doczesnosci:
wspomnienia, marzenia, pozadanie, gtod, instynktowne pragnienie jutra — wszystko to glteboko
tkwito W terazniejszosci. bez ,teraz” nie istniato zadne ,,przedtem”, podobnie jak nie mogtoby
istnie¢ zadne ,,potem”. Powiadata, Ze ,,dla Lowara $wieczka nie jest zrobiona z wosku, lecz

cala jest ptomieniem (Yoors, 1973, s. 51).

2.3. Rola sakramentow

Dla Romow najwazniejsze sg te zwyczaje, ktore pochodza z ich tradycji. Natomiast
korzystanie z sakramentow $wietych stanowi W gléwnej mierze efekt dziatalno$ci
duszpasterskiej kaptanow. Jednak, by mozna byto wplyngé na romski stosunek do ich
warto$ci, potrzebne sg zarowno szczegOlne cechy samego ksigdza, jak i zrozumienie

ze strony Kosciota katolickiego (Niedzwiecka, 2016, nr 40).

2.3.1.Chrzest

Bartosz (2004, s. 94) pisze, ze najwazniejszym z sakramentow (czg¢sto jedynym)
byt dla Cygandéw chrzest, cho¢ i1 on traktowany byt bardzo pragmatycznie. Zdarzalo si¢
w przesztosci, ze dziecko chrzczono kilkakrotnie, by proszac bogatych gadziow
na chrzestnych otrzyma¢ wartosciowe prezenty. Romowie wiedzieli, o zwyczaju
nieodmawiania prosbom o zostanie rodzicem chrzestnym dla dziecka oraz przesadzie,
ktory moéwit, Ze posiadanie cyganskiego chrze$niaka przynosi szczgscie. Tego typu
praktyka miata dodatkowa wartos¢, gdyz odpowiednio dobrani chrzestni stawali si¢
pewnego rodzaju ,,opiekunami” dziecka, a poprzez to réwniez 1 byli przychylni jego
rodzinie. Chrzest wigzat si¢ tez z uzyskaniem przez dziecko metryki, a dokument ten jako
poswiadczajacy tozsamos¢ chronit przed zarzutem wloczegostwa i przed aresztowaniem.
Romowie wierzyli tez, ze chrzest chroni dziecko od wpltywu ztych mocy, tym samym
chroni calg spolecznos¢ do ktorej to dziecko nalezy. Chrzest rozumiany byt tez jako
remedium na choroby dziecigce. Obowigzkiem wigc rodzicéw bylo zadbaé o ochrzczenie
dziecka. Innymi powodami byty: zadbanie o przyszto$¢ dziecka w szczegdlnie trudnych
sytuacjach, np. $mier¢ rodzicow, otwarcie drogi do nastepnych sakramentow Kosciota

katolickiego, wprowadzenie go w zycie religijne, by nie rosto w sposob ,,bezbozny”.
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W Kosciele katolickim dziecko, ktore ma by¢ chrzczone, powinno mie¢ matke 1 ojca
chrzestnego, a by nim zosta¢ wymagany jest sakrament bierzmowania. Ze wzgledu
na specyfike religijnosci, Romowie czgsto nie majg stosownego dokumentu. Omijaja ten
problem poprzez wreczenie ksiedzu ,,ofiary” pieni¢znej. Chrzestni byli wybierani
przez rodzicow dziecka lub przez starszyzng sposrod osob szanowanych i czgsto
zamoznych. Mogli by¢ nimi réwniez zaprzyjaznieni nie-Romowie. Dziecko, gdy jego wiek
juz na to pozwala, musi darzy¢ swoich chrzestnych szacunkiem, natomiast sami chrzestni
powinni je traktowa¢ w sposob lepszy niz inne dzieci. Romowie chrzcza swoje dzieci
w roznym wieku. Najczesciej kiedy minie skalanie porodowe kobiety, czyli pomigdzy 2 —
6 miesigcem. Wynika to z faktu, ze w tym czasie nikt oprocz matki nie moze wzigé
je na rece. Jednak, gdy dziecko choruje, chrzest odbywa si¢ jak najszybciej, by pomoc mu
wyzdrowie¢ lub umozliwi¢ powrét do Boga.

Zdarza si¢ tez, ze chrzest odbywa si¢ dopiero wtedy, gdy wystepuje koniecznos¢
obecno$ci dziecka na cmentarzu. Romskie wierzenia nie pozwalaja na obecnos¢
nieochrzczonego dziecka na cmentarzach, gdyz nie jest ono zabezpieczone przez ztymi
sitami, ktore szczegdlnie silnie oddziatuja w tym miejscu. Innym powodem odktadania
chrztu jest oczekiwanie na przyjazd rodziny, ktéra mieszka zagranica, co moze trwaé nawet
kilka lat. Romowie czasem czekaj tez az dziecko podro$nie 1 b¢dzie mozna je tadnie ubraé
do chrztu, by pigknie wygladato. Innym powodem sg finanse. W tradycji romskiej
matzenstwo, ktore doczekato si¢ pierwszego dziecka, uznawane jest za dojrzate. Chrzest
pierwszego dziecka powinien by¢ wigc zwigzany z wystawieniem wspaniatej uczty,
na ktora czesto nie sta¢ mtodego malzenstwa ani ich rodziny. Chrzest odbywa si¢ wiec
w poOzniejszym okresie, by zorganizowac potrzebne S$rodki. Szczegdlnym zaszczytem
w grupie Polska Roma jest zaproszenie 1 przyjecie tego zaproszenia przez Szero Roma.
Oznacza ono bowiem prestiz dla calej rodziny 1 wyraz jej akceptacji przez najwyzszy
autorytet tej grupy. Wspodlne §wigtowanie w obecnosci tradycyjnego przywodcy podkresla
rowniez wspdlnote wszystkich Romow.

Do kosciota udajg si¢ z dzieckiem przede wszystkim rodzice 1 chrzestni, a liczni
goscie zostaja 1 oczekuja ich powrotu w domu. Tam witaja nowo ochrzczonego muzyka
1 $piewem. Panuje zwyczaj, ze po przyjezdzie starszyzna danego rodu lub jedna osoba,
ktéra cieszy si¢ najwyzszym autorytetem, w imieniu calej spotecznosci sktada dziecku
1 jego rodzicom zyczenia, ktore tacza w sobie btogostawienstwo i zyczenia pomys$lnosci

(Kowarska, 2005, s. 79-94).

94



Cztonkowie grupy Bergitka Roma z Koszar i Limanowej podkreslali, ze sg
katolikami i chrzest traktowali jako sakrament, ktory musi by¢ dokonany. Lubecka (2005,
s. 238) zwraca uwagg, ze chrzest odbywa si¢ czasem, gdy dziecko chodzi juz do szkoty.
Czasem rowniez potaczony jest z ceremonig $lubu rodzicow. Najczeséciej dochodzi
do takich uroczysto$ci podczas pielgrzymek romskich do sanktuarium w Limanowej.
Chrzest w spotecznosci Romow z osiedla Koszar i Limanowej przebiega wedtug zwyczaju
obecnego w reszcie lokalnego spoteczenstwa. Po uroczystosciach koscielnych, odbywa sig
przyjecie na ktore zapraszani sg wszyscy cztonkowie wspdlnoty oraz ksieza — szczegodlnie
mile widziana jest obecno$¢ proboszcza, ktora ma wymiar nobilitujacy tak dla rodziny,
jak i dla reszty wspoélnoty. Czas uroczystosci czasem rézni si¢ od typowego dla reszty

katolickich rodzin — gdy Cyganie sa bogaci $wietuja kilka dni.

2.3.2. Pierwsza Komunia Swieta i Bierzmowanie

Do sakramentow, ktore nie znajdujg odzwierciedlenia w romskich zwyczajach,
nalezy Pierwsza Komunia Swiecta i Bierzmowanie. Praktykowanie ich zwiazane jest
Z uczgszczaniem dzieci do szkoty i wpisuje si¢ W zasady wspotzycia spotecznego z nie-
Romami. Przebieg ceremonii nie odbiega od tego, jak przeprowadzany jest wérod innych
dzieci. Romski charakter tego $wigta nadaje typowy sposob $wigtowania go W rodzinie.
Jednak w przypadku Bierzmowania, podobnie jak i w rodzinach nie-romskich, nie ma
zZwyczaju przygotowywania uczty. Sakrament Pierwszej Komunii Swictej, podobnie
jak chrzest, uwaza si¢ za wazny, gdyz umozliwia on zawarcie sakramentalnego matzenstwa
W przysztosci. Romowie podkreslajg jednak rowniez to, ze czuja si¢ prawdziwymi
chrzescijanami i chca wychowaé dziecko zgodnie z zasadami tej wiary. Zaréwno
Sakrament Pierwszej Komunii Swietej, jak i Bierzmowania nie wpltywaja na sposob
funkcjonowania dziecka i jego rodziny w danej romskiej spotecznosci. Wigksza wage
do tych sakramentow przyktadaja Romowie, ktorzy pozostaja w zwiagzkach z nie-romskimi
partnerami (Kowarska, 2005, s. 94).

2.3.3. Malzenstwo

Cyganie uwazajg si¢ za religijnych i cho¢ jest to sprzeczne z katolickim
rozumieniem malzenstwa jako sakramentu, nie traktuja go jako wilasciwego poczatku
wspolnego zycia. Zaslubiny (mangavipen) wedlug tradycji cyganskiej nadal pozostaja
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najwazniejszymi wigzacym rytuatem. Lubecka (2005, s. 244) uwaza, ze przyczyna
niecheci do formalizacji zwigzku jest fakt, iz W przesztosci stanowil on sposob
na kontrolowanie Roméw przez komunistyczne wtadze. Na dodatek sprawujacy ceremoni¢
tego typu nie nalezg do spolecznosci romskiej, lecz reprezentujg $wiat gadziow. Jednym
Z problemow zwigzanych z katolickim slubem byt mtody wiek matzonkéw. Czesto za maz
wydawano dziewczynki w wieku 12 — 15 lat, w zalezno$ci od stopnia ich dojrzatosci,
chtopcom natomiast szukano zon, gdy osiagneli minimum 15 lat. Praktyki te byly zawsze
powodem niechgci czy wrecz oburzenia spoteczenstwa wiekszosciowego. Dzi§ ten wiek
ulegt opdznieniu. Slub ko$cielny czy tez cywilny pozostaje uroczystoscia traktowana
instrumentalnie; umozliwia on korzystanie z szeregu korzysci, np. zasitku dla dzieci, opieki
medycznej dla calej rodziny, rozliczania zobowigzan podatkowych wspdlnie
z wspotmatzonkiem. Czgsto podaje si¢ rowniez koszt zwigzany z organizacjg $lubu
koscielnego jako powdd odktadania go na pozniej. Jednak powodem na ktory wskazuja
sami Romowie jest tez lek przed ztamaniem przysiegi matzenskiej. Przysigga ztozona
przed Bogiem ma dla Romoéw szczegdlne znaczenie, a zawierajac romski zwigzek
w miodym wieku obawiajg si¢ 0 jego trwatos¢. Gdy jednak na $wiecie sg juz dzieci i para
zdobyta juz pewnos$¢, ze jest W stanie zy¢ razem az do $mierci, sakrament $lubu i zwigzana
Z nim mozliwo$¢ korzystania z sakramentéw sprawiaja, ze Romowie decydujg si¢ zawrzeé
zwigzek sakramentalny (Niedzwiecka, 2016, nr 40). Jednak do dnia dzisiejszego to
tradycyjne zaslubiny stanowig najwazniejszy i czesto jedyny rodzaj §lubu uznawanego
przez wszystkie romskie grupy. W przypadku, gdy zawierany jest zwiazek sakramentalny,
zwyczaj darowania sobie przez matzonkow obraczek traktowany jest jedynie jako rodzaj
pamiatki, swoisty rekwizyt obrzadku, ktory nie pochodzi z ich tradycji, wigc nie ma
szczegolnego dla nich znaczenia (Kowarska, 2005, s. 117).

Warto nadmieni¢, ze W ostatnich latach Cyganie obwiniaja ,,instytucje §lubu

wedlug prawa gadziow” za czgstsze niz dawniej rozpady matzenstw.
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2. 4. Synkretyczny charakter romskiej religijnoSci

Czeste zmienianie miejsc obozowania, zarowno W odniesieniu do mniejszych jak i
do wigkszych obszaréw, powodowato, ze Romowie przyswajali sobie elementy kultur
krain, ktore przemierzali. Miato to wptyw na wytworzenie specyficznej religijnosci, ktora
taczyta w sobie szereg elementow wystepujacych glownie w religijnosci ludowe;j
wschodniej Europy oraz typowych dla Afryki i Azji. Z tego wzgledu badacze przyjmuja,
ze ma ona synkretyczny charakter. Religijno$¢ romska stanowi potaczenie religii
dominujacej w krajach, w ktorych zyli, z zestawem wierzen i praktyk magiczno-religijnych
utrwalonych juz w ich tradycji, a stanowigcych spuscizne wielu setek lat wedrowania.
Dopasowywali tez stale nowe, zapozyczone formy religijnosci do wymogoéw wlasnej

kultury. jak pisze Machowska (2011, s. 139):

Wyobrazenia demoniczne, b¢dac potaczeniem roznorodnych watkow wierzeniowych, nie
tworzg spojnego systemu. Czes$¢ z nich jest modyfikacjg ich stowianskich pierwowzorow, inne

stanowig watki zapozyczone.

Podobnego zdania sg tez Jakoubek i Budilova (2011, s. 90), ktorzy uwazaja,
iz religijno$¢ Romow, cho¢ postuguje si¢ chrzescijanskimi symbolami i retoryka, to jednak
jej charakter nie jest chrzescijanski. Wskazuje na to, ich zdaniem natura rytuatow, ktore sa

dla nich wazne, a ktore pozostaje W sprzecznosci z chrzescijanskg wiarg:

W wigkszoéci przypadkow religijnos¢ mieszkancéw romskich osad ma charakter
chrzeécijanski (...), przy czym chrzescijanstwo jest jedynie ,,fasadg”, pod ktérg skrywa sie¢
Ltradycyjna” (przedchrze$cijanska) struktura ich systemu religijnego czy wewnetrzna logika

poszczegolnych archaicznych rytuatow.

Synkretyzm w popularnym ujeciu, oznacza taczenie W cato§é zbieznych, a nawet

przeciwstawnych pogladow. W stowniku terminéw filozoficznych synkretyzm stanowi:

Potaczenie rdznych i niejednokrotnie niezgodnych, a niekiedy sprzecznych doktryn w niespdjna
calo§é. Synkretyzmem nazywano np. laczenie W podznej starozytnosci doktryn religijnych
z systemami filozoficznymi, a w XVI w. — platonizmu a arystotelizmem (Podsiad, Wieckowski,
1983, 5.379).
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Synkretyczno$¢ romskiej religijnosci polega na potgczeniu tradycji religii
chrzescijanskich, islamu z elementami poganstwa, a nawet hinduizmu. Elementy te,
zwigzane Z tradycja poszczegolnych grup, tworza roznorakie religijne formy. Mroz (2007)
jest zdania, ze nie mozna mowi¢ 0 zachowaniu indyjskich form wiary w religijnosci
Romoéw. Chociaz zachowatly si¢ one z pewno$cig W samej nazwie najwyzszej istoty —
Devel. Stowo to okresla Boga we wszystkich dialektach jezyka romani. Samo stowo
wywodzi si¢ z sanskrytu, w ktorym deva oznacza istot¢ niebianskg oraz jasnos¢ (Milewski,
2001, s. 19). Rowniez okreslenie beng — diabel, rasaj — duchowny, trusuf — krzyz ma
pochodzenie indyjskie. Bog (Devel) jest rozumiany na sposéb religii chrze$cijanskiej, ktora
wywarla, zdaniem Mroza, najwigkszy wplyw na religijno§¢ Romow. Bég jest pojmowany
jako wszechwiedzacy, surowy i sprawiedliwy s¢dzia. Przyzywa si¢ Go sktadajac przysiggi,
by dowie$¢ wlasnej niewinnosci, jak rowniez po to, by wzbudzi¢ Ik u 0sob, ktore moglyby
W czasie przysiegi sklamac.

Na inny sposob rozumienia religijnych zasad zwraca uwage Bartosz (2004, s.130-
131), ktory stwierdza, ze niektorzy z Romow wierza, ze Romanipen zawiera przykazania
boskie i z tego wzgledu zycie zgodne z nim przesycone jest religijnym duchem. Bog jest
pojmowany poprzez swego rodzaju intuicyjne odczucie. Nie chodzi tu jednak, jak zaznacza
wspomniany autor, 0o zachowanie norm chrze$cijanskich. Religia, ktorg przyjmowali
przebywajac przez dtuzszy czas w danym kraju, miata dla nich warto§¢ pragmatyczna.
Postgpowanie takie stanowito wypracowang strategie, gdyz jako obcy (réwniez z powodu
odmiennego koloru skory), potrzebowali jakiego$ elementu, umozliwiajacego nawigzanie
pokojowych relacji. Do tego celu szczegodlnie dobrze pasowata wspdlna religia. Stajac si¢
wyznawcami panujacego W danym kraju wyznania, mogli liczy¢é na przychylnosé
I wsparcie zarowno wiadcow, jak i zwyklego ludu. Nie oznacza to, ze Romowie
rezygnowali z wtasnych wierzen i zwigzanych z nimi obrz¢déw. Starali si¢ jedynie 0 to,
by nie wyrdzniaé si¢ i tym bardziej nie drazni¢ rdzennej ludnos$ci przejawami religijnosci,
ktore byly odmienne od tych, ktére w danym kraju panowaty.

Romowie uwazajg si¢ za lud religijny. Czesto w ich wypowiedziach wystepuja
stwierdzenia, ze modlitwa towarzyszy im W kazdych okolicznosciach. Z wiasnych
doswiadczen wiem, ze sa przekonani, iz gdy Rom si¢ pomodli 0 co$, to jego modlitwa
zostaje wystuchana. W przeszto$ci modlitwa towarzyszyta im rowniez w sytuacjach, ktore
z punktu widzenia nie-Roma nalezy oceni¢ za zte moralnie, np. pomoc W kradziezy
lub oszustwie gadzia. Tak tez stwierdza w jednym z wywiadéw romski piosenkarz
i kompozytor Don Vasyl (Studnicki, 2010).
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Najpierw jest Bog, potem sa rodzice, potem starsi, potem rodzina. Cygan nawet jak szedt

ukra$¢ konia czy kure, to prosit Boga: pomoz, zeby mi si¢ udato, zebym ukradt.

Gdy bytem matym dzieckiem, wedrowaliSmy taborami po Polsce. Nieraz odczuwatem gtod.
Mama chodzita na wies, zeby przynies¢ co$ do jedzenia. a tata moéwit mi wtedy tak: ,,Synku,
za$piewaj 1 zatancz, a Bozia rzuci ci chlebek™. Ja §piewatem, tanczylem, az tak si¢ zmeczylem,
ze zasypialem. W tym czasie mama wracata do obozu, a tata brat chleb, mleko i to, co mama
zdobyla, i kladl koto mojej glowy. Kiedy si¢ budzitem, tata mowit: ,,Widzisz, synku, Bog

przyniost ci chleb i mleko”. Tak si¢ uczylem i §piewac, i wierzy¢.

Ks. Opocki poswiadcza, ze Romowie modla si¢ w roéznych okolicznosciach.
W sprawach szczeg6lnie waznych jak np. powrdt do zdrowia chorej osoby czy tez za dusze
zmartych czgsto zamawiane sa Msze $w. Wynika to z ich glebokiej wiary w to, Zze dusza
zmarlego potrzebuje pomocy. Modlitwa towarzyszy im tez w sytuacjach codziennych
(Studnicki, 2010, s. 39). Czesto jednak proboszczowie parafii, do ktorych naleza Romowie,
uwazaja, ze ich religijnos¢ jest powierzchowna. Ich uczestnictwo w niedzielnych mszach
Swigtych jest niesystematyczne. Jedynie msza $wigta pogrzebowa odbywa si¢ przy udziale
calej spoteczno$ci, do ktorego nalezatl zmarly. Z drugiej strony ksi¢za ci sg zgodni, ze

Romowie nie wypieraja si¢ wiary. Kowarska (2005, s. 79) zauwaza:

Przedstawiciele Kosciota twierdza, ze Romowie przezywaja wiarg na ptaszczyznie: Bog — Ja,
natomiast sam Kosciot traktujg jako instytucje potrzebng im do usankcjonowania uznawanych

przez nich obrzedow koscielnych.

Mréz (2007) natomiast zwraca uwage, ze choc liczni autorzy podaja, iz dla Romow
znaczenie ma jedynie zewngtrzna oprawa obrzedow religijnych, a stosunek
do dewocjonaliow zwigzany jest z wiarg W ich sil¢ magiczng, to jednak nie mozna
powiedzie¢, ze jest to obraz calej spotecznosci. Przeciwko temu $wiadczy, jego zdaniem,
glebokie przezywanie przez Romoéw pielgrzymek do miejsc, ktore sa im szczegdlnie
bliskie, a ktore wiaza si¢ najczesciej z kultem maryjnym. Moim zdaniem, jednak sa im one
szczegolnie bliskie glownie ze wzgledu na bogata oprawe i zbiorowy charakter, ktory
umozliwia Romom spotkania z licznymi krewnymi.

Do szczegdlnie waznych dla Romoéw miejsc kultu nalezy np. Sanktuarium
w Rywaldzie Krolewskim, w ktérym znajduje si¢ figura Maryi nazywana przez nich Matka

Boskg Cyganska. Romowie przybywali do tego sanktuarium taborami juz w okresie
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miedzywojennym (Rywatd). W 1930 r. mial miejsce w tym sanktuarium cud uzdrowienia
romskiego dziecka. Jego matka z wdzigecznosci obcieta swoje dlugie wlosy i podarowata
je Matce Bozej. To wydarzenie uwaza si¢ za poczatek szczegdlnego kultu, jakim Romowie
darza to sanktuarium. W 1949 r. mialo miejsce inne wazne wydarzenie. Byla nim
szczegolnie liczna pielgrzymka, ktora pod przewodnictwem romskiego krola chciata w ten
sposob podzigkowaé za ocalenie od $mierci tych, ktorzy przezyli II Wojne Swiatowa
(U stop M.B.Cyganskiej). Romowie systematycznie od kilkudziesieciu lat pielgrzymuja
réwniez na Jasng Gore (8 grudnia — $wieto Matki Boskiej Niepokalanej), do Limanowej
(w potowie wrzesnia), gdzie znajduje si¢ bazylika z figurg Matki Boskiej Bolesnej, oraz
na Gore Sw. Anny na Opolszczyznie. Do sanktuariéw lezacych poza granicami Polski,
ktére Romowie otaczaja szczegdlng czcia, naleza: Lourdes (Francja), Romainville
(Francja), Saint-Maries-de-la-Mer (Francja), Altenberg (Niemcy), Saragossa (Hiszpania),
Compostel Rodopy (Bulgaria), Csatka kolo Peczu (Wegry), Litmanova (Stowacja),
Gaboltoy (Stowacja) i inne (Bartosz, 2004, s. 127-130).

Wazny dla tej spotecznosci jest rowniez kult $wigtych, zwlaszcza §w. Jerzego, ktory
dla Romow w Rumunii i z krajow batkanskich jest patronem kowali. Romowie maja
rOwniez swojego patrona - blogostawionego meczennika Zefiryna Jimez Malla.

Jego beatyfikacji dokonat w roku 1997 Jan Pawet II.
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ROZDZIAL 3

Uwarunkowania wykluczenia spolecznego Romow

Golinowska (2008, s. 119) wymienia trzy zrédta koncepcji wykluczenia
spotecznego obecne W polskich badaniach. Pierwsze okre§la ona jako historyczne;
przyczyn wykluczenia spotecznego, W tym takze dotyczacego Romow, mozna upatrywaé
w zmianach, ktére zaszly w spoteczenstwie wskutek procesu industrializacji. Drugie zrédto
obecne jest w polityce spotecznej, ktora rozwaza to zjawisko jako $cisle powigzane
Z ubostwem zwigzanym Zz utratg pracy na skutek restrukturyzacji gospodarki po 1989 r.
Trzecie zrodlo dyskursu stanowi wynik prac Unii Europejskiej i skupia si¢ gtownie
na zagadnieniu integracji spoteczne;.

Rozwazajac przyczyny zlej sytuacji Roméw w Polsce nalezy z pewnos$cig ukazad
szersze historyczne uwarunkowania, ktore wptynely na koleje losu tej etnicznej
mnigjszosci. Ubostwo 1 zalezno$¢ od instytucji pomocowych panstwa stanowi
konsekwencje zachodzacych przemian polityczno-gospodarczych, ale sg tez w znacznym
stopniu zwigzane ze specyfikg romskiej kultury, ktéra wyznacza zakresy komunikacji
i mozliwe formy wspolpracy tej grupy ze spoteczenstwem wiekszosciowym. Niezwykle
istotne jest roOwniez rozpatrzenie przemian, jakie dokonaty si¢ W obrgbie tozsamosci
romskiej w czasach wspoélczesnych. Dotyczy to zarowno $wiadomego projektowania
zmian w zakresie tozsamosci przez romskich intelektualistow i dziataczy politycznych,
jak réwniez tych zmian, ktore dokonujg si¢ W sposob naturalny, dotykajac wszystkie
romskie grupy. Wigkszos$¢ z tych drugich stanowi prosta konsekwencje zmian na skutek
globalizacji, rozrostu konsumpcjonizmu, upadku autorytetow oraz nastawienia, ktore
najprosciej okresli¢ mianem apoteoza indywidualno$ci, wywierajaca przemozny wplyw
na zycie catego spoteczenstwa.

W pierwszej czesci tego rozdziatu skupie si¢ na przedstawieniu najwazniejszych
historycznych uwarunkowan wykluczenia Romow w Polsce oraz ich wptywie na sytuacje
polityczng tej grupy. Przyczyny | wymiary ich wykluczenia stanowig tre$¢ rozdziatu IV.
z tego wzgledu ograniczg si¢ W tym miejscu jedynie do ukazania szerszego tla

dla podjetych tam rozwazan. Omowi¢ m.in. zagadnienia zwigzane ze stereotypizacja
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I stygmatyzacjg Romow. Nastepnie przedstawie zagadnienie przeksztatcen, jakie zachodzg

wspotczesnie W romskiej tozsamosci.

3.1. Historyczne tlo wykluczenia spolecznego Romow w Polsce

II Wojna Swiatowa byla okresem, W ktorym Romowie doswiadczyli
niespotykanego do tej pory okrucienstwa. przez nazistowski rezim zostali uznani za ludzi
aspotecznych z powodu rzekomego posiadania wrodzonych skilonnosci kryminalnych
I innych cech uznawanych za szkodliwe. Rzesza interesowata si¢ Cyganami réwniez
ze wzgledu na ich aryjskie pochodzenie, ktore jednak (by pozosta¢ w zgodzie z ideologia
tego systemu) musiato zostat catkowicie zdeprecjonowane, aby mozna bylo dokonaé
na nich zagtady w ramach programu oczyszczania Europy, a szczegoélnie Niemiec,
Z obcych rasowo mieszkancow. To zainteresowanie znalazto wyraz w dziatalnosci
Instytutu Badania Higieny Rasy, ktorego przedstawicielami byli antropolog doktor Robert
Ritter i doktor Ewa Justin. Probowali oni naukowo potwierdzi¢ tez¢ endogenicznego
charakteru Romow jako ludnosci, ktéra pomimo podejmowanych zabiegow socjalizacji
W nie-romskim spoteczenstwie, nie jest zdolna do zmiany. Liczba Roméw, ktorzy zostali
zamordowani podczas 1l Wojny Swiatowej, jest trudna do oszacowania. z tego wzgledu
Stowarzyszenie Roméw w Polsce podaje jedynie mozliwy zakres, ktory zawiera si¢
pomiedzy 300 a 600 tysiecy ofiar. Stanowi to odpowiednio 30-60% populacji europejskich
Romoéw (Eksterminacja Romoéw...). Restrykcje wobec tej spotecznosci rozpoczely sie
krotko po rozpoczeciu wojny. Nalezaly do nich m.in. natozenie obowigzku rejestracji,
poddawania si¢ badaniom rasowym oraz ograniczenia W swobodzie przemieszczania sig.
Romowie byli usuwani z terenu Niemiec i przesiedleni do gett i obozow zydowskich
na terenie utworzonego w Polsce Generalnego Gubernatorstwa. na podstawie rozkazu
Heinricha Himmlera z grudnia 1942 r. rozpoczeto deportacje Romow do obozu
koncentracyjnego. Miejscem deportacji byt utworzony w Auschwitz-Birkenau. tzw. ob6z
familijny (Zigeunerlager), do ktorego kierowano Sinti i Romow z catej okupowane;j
Europy. Szacuje si¢, ze W obozie zgingto 21 tys. Roméw (Romowie). Wojna wyrzadzita
niepowetowane szkody romskiej kulturze zubazajac tradycj¢, rozbijajac grupowe i rodowe
wigzi oraz naruszajac spdjnos¢ wewnetrznego systemu wartosci (Mréz, 2007, s. 200).
Problematyka zwigzana z zagtada Romow podczas wojny dlugo byta nieobecna

w dyskursie nad Holokaustem. Po raz pierwszy pojawita si¢ w randze naukowego
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zagadnienia podczas miedzynarodowej sesji zorganizowanej W 1983 r. w Warszawie
przez Gtowna Komisj¢ Badania Zbrodni Hitlerowskich. (Bartosz, 2004, s. 89).

Po II wojnie §wiatowej dzialania rzadu skierowane byty w kierunku uzyskania
jednorodnego etnicznie panstwa. w tym celu prowadzone byly akcje wysiedlencze, ktore
skupity si¢ na ludnos$ci niemieckiej i ukrainskiej. Mniejszosci autochtoniczne poddane byty
natomiast silnej repolonizacji. Cho¢ termin mniejszo$¢ narodowa nie wystepowat w tym
czasie w Konstytucji ani w innych dokumentach, a przynalezno$¢ do tych grup uwazano
za spraw¢ prywatna, praktyka wskazywata na silny nacisk wobec etnicznych mniejszosci,
ktore probowano zasymilowac. Szacuje si¢, ze w Polsce przetrwalo okoto 20-30 tys.
Cygandw, czyli ich populacja zmniejszyta si¢ 2 lub 3 krotnie. na skutek zmiany granic
rozproszeniu uleglty rodziny, co oznaczato niejednokrotnie zerwanie wigzi, ktore i tak byly
nadszarpnigte na skutek wojny (Mroz, 2007, s. 210). Dziatania panstwa wobec Romow,
ktérych celem byta ich produktywizacja i osiedlenie, rozpoczety si¢ juz pod koniec 1949 .
przeprowadzeniem spisu ludnosci cyganskiej. Podjeto rowniez akcje udzielania wsparcia
materialnego tym grupom, ktore prowadzily osiadly tryb zycia. Nie zachecito to jednak
koczujacych Romow do zaprzestania wedréwek. Podejmowali oni co prawda prace
1 korzystali z oferowanych im miejsc mieszkalnych, ale jedynie po to, by moc spokojnie
przetrwaé zime. z wiosng, zazwyczaj potajemnie, wyruszali na dalszg wedréwke. w 1952
r. uchwalg Prezydium Rzadu (nr 452/52) w sprawie pomocy ludnosci cyganskiej przy
przechodzeniu na osiadly tryb Zycia podjete zostalty dalsze dziatania na rzecz osiedlenia
Romow. Prowadzono akcje uswiadamiajace, ewidencjonowano tych Cyganow, ktorzy
koczowali i udzielano wsparcia osiedlencom. Przeprowadzona akcja nie przyniosta jednak
zadnych rezultatéw. Z tego wzgledu w styczniu 1964 r. zdecydowano o podjeciu znacznie
bardziej radykalnych dzialan. Nalezaty do nich: rejestrowanie ludnosci cyganskiej
w lokalnych urzedach polaczone z wydawaniem i1 kontrolowaniem dokumentoéw
potwierdzajacych tozsamos¢, ograniczenie mozliwosci odbywania wedrowek poprzez
restrykcyjne zastosowanie przepisow regulujacych np. stan pojazdoéw czy tych dotyczacych
ochrony $rodowiska naturalnego, wypelnianie obowigzku szkolnego dzieci oraz
obowigzku pracy. Najwazniejszym dniem, ktory stat si¢ dla Roméw symboliczng data
zakonczenia wedrowek, byt 23 marca 1964 r. W tym dniu skoordynowane sily
administracji rzadzacej podjely bezposrednie dziatania w zimowych siedzibach romskich
skrupulatnie sprawdzajac dokumenty, warunki bytowe, sytuacje zdrowotng, wypetnianie
obowigzku szkolnego dzieci, zrodta utrzymania rodzin oraz stopiefn korzystania z opieki

spotecznej. Romowie zostali ostrzezeni co do konsekwencji podjecia przez nich dalszych
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wedrowek. Podjete dzialania przyniosty pozadane przez wiladze efekty, gdyz do konca
1969 r. prawie wszyscy Romowie zostali osiedleni (Sochaj, 2015, s. 27-36).

Mréz (2007, s. 211, 215) uwaza, ze Polska Ludowa zajeta si¢ Cyganami rowniez
z tego wzgledu, ze jako producenci i dystrybutorzy potrzebnych ludnosci wiejskiej
przedmiotow, umozliwiali tym ostatnim indywidualng egzystencje. W czasach gdy chciano
prowadzi¢ centralnie sterowang gospodarke, takie przejawy prywatnej przedsiebiorczosci
traktowane byly jako dziatania bezposrednio skierowane przeciw systemowi I oceniane
jako wysoce szkodliwe spotecznie. Niezalezno$¢ i relatywnie wigksza zamozno$¢ tych
grup, w stosunku do osiedlonych uprzednio Romoéw, jak i chtopéw dodatkowo pobudzata
do dziatan majacych na celu wiaczenie ich w tryby ogdlnej maszynerii spoteczne;j.
Omawiany autor zwraca réwniez uwage na fakt, iz w dziatalnosci wtadz okresu PRL
wymuszajacych osadnictwo na romskiej spolecznosci, nie trzeba dopatrywaé si¢
swiadomego dzialania na rzecz wyrzucenia Roméw poza gléwny nurt spoteczny. To brak
przygotowania zaplecza socjalnego dla tej grupy w postaci mieszkan, zatrudnienia, form
ulatwiajgcych proces adaptacyjny do nowych warunkéw zycia przyczynit si¢ do ich
marginalizacji (Mroz, 2007, s. 215). Na uwagg zastuguje rowniez fakt, ze od tego czasu
nastgpila, wymuszona nowg sytuacja, wyrazna zmiana W Sposobie komunikacji
spotecznos$ci romskiej ze spoteczenstwem wigkszosciowym. Problemy zwigzane z praca
I edukacja dzieci, jak i zamieszkiwanie czgsto W bezposrednim sagsiedztwie nie-Romow,
sprawity, ze po obu stronach dochodzito do mniejszych lub wigkszych konfliktow.
Romowie, ktorych relacje z nie-Romami ograniczone byly gtéwnie do kontaktow
zwigzanych z handlem lub drobnymi ustugami, czuli si¢ obco W zupetnie nowym dla nich
srodowisku. Dla nie-romskich sasiadow roéwniez stanowili problem, z racji przyzwyczajen
odpowiednich w warunkach wedrownych, ale zupelnie nieprzystajagcych do realiow
wielorodzinnych lokali mieszkalnych.

Z biegiem czasu bardziej przedsigbiorcze rodziny romskie zaczely coraz lepiej
przystosowywac si¢ do nowej sytuacji. Bylo to tym tatwiejsze, ze wtadza osiggnawszy swoj
cel, przestala nadmiernie interesowaé si¢ ich losem. Romowie zaczgli korzystaé
z mozliwosci wyjazdow zagranice (Wegry, Bulgaria, Rumunia i Niemcy Wschodnie)
w celach handlowych, by przywieziony towar (najczesciej tekstylia) sprzedawac z zyskiem
po powrocie do Polski. Dziatalno$¢ ta przyczynita si¢ do znacznego wzbogacenia czeSci
Romow, lecz stala si¢ tez powodem zazdrosci | podejrzliwosci ze strony biedniejgcego

spoteczenstwa polskiego.

104



Koniec lat 70-tych byt okresem, w ktorym szczegoOlnie pogorszyta si¢ sytuacja
ekonomiczna w Polsce. W tym tez okresie doszlo do eskalacji nienawisci w stosunku
do Romoéw. W jesieni 1981 r. mial miejsce pogrom Roméw w Koninie, a pézniej rowniez
w Oswiecimiu. Pogromy te, zdaniem Mroza (2007, s. 218), spowodowane byty ubdstwem
i politycznym napigciem, jakie panowalo W kraju. Nasileniu uleglo stercotypowe
postrzeganie Romow, zwigzane w tym wypadku szczegolnie Z obserwowang wyzszg stopa
zyciowg czesci tej spotecznosci. Doprowadzito to do podejrzen co do legalnos$ci zrodet ich
utrzymania lub posadzen 0 wykorzystywanie pomocy spotecznej, czyli zycie na koszt
panstwa.

Kwadrans (2015a, s. 207) zauwaza, ze okresy przetomowe W historii Polski byty
zarazem okresami, w ktérych Romowie cieszyli si¢ najmniejszym zainteresowaniem wladz
panstwowych. Z tego tez wzgledu stan wojenny nie byt dla Romoéw tak niekorzystny jak
dla reszty spoleczenstwa. Aparat wiadzy skupiat si¢ na przeciwnikach politycznych,
a Cyganie nie byli uwazani za rewolucyjny element spoteczno$ci, mogli wigc pozwolié
sobie na wigksza niz wczesniej swobode. W tym czasie cz¢$¢ Romow powrocita do tradycji
obozowania na terenach zielonych, pracy na bazarach i wrézenia. Pomimo iz linia
polityczna panstwa w stosunku do Romow byta konsekwentnie prowadzona, to jednak
kryzysom gospodarczym 1 politycznym towarzyszyla wzmozona aktywno$¢ grup
romskich, ktore proébowaly wykorzystaé ten czas na poprawienie swojej sytuacji.
Zagadnienia praw czy tez kultur mniejszosci etnicznych 1 narodowych nie byty w tych
latach przedmiotami publicznego namystu. Pojawiaty si¢ one jedynie w charakterze
ciekawostek etnicznych podczas réznego rodzaju festiwali, gdzie mogli pokaza¢ swoj
folklor.

Przemiany ustrojowe po 1989 r. spowodowatly, ze dotychczasowa sytuacja Romow
ulegta zmianie zasadniczej zmianie. Budowa spoleczenstwa obywatelskiego, w miejsce
dotychczas obowigzujacej linii politycznej starajacej si¢ wzmocni¢ jedno$¢ narodowa
sprawita, ze rozpoczal si¢ okres dostosowywania prawa do standardow obowigzujacych
w Europie. Dzigki zapisom w Kkonstytucji oraz szczegdélowym rozporzadzeniom,
mniejszosci zyskaly gwarancje zachowania wtlasnej odrgbnej tozsamosci 1 kultury.
Wprowadzono tez zapisy dotyczace form i zakreséw instytucjonalnego uczestnictwa tych
grup w zyciu publicznym. Zjawisko wykluczenia etnicznego przestalo wigzac si¢ z proba
doprowadzenia do jednorodnego narodowosciowo panstwa, czyli przestato mie¢ charakter
dziatah politycznych wobec catych grup. Otwarcie granic umozliwito szukanie lepszych

warunkéw zycia W innych krajach, co sprzyjalo bardziej przedsigbiorczym Romom.
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Dramatycznie zmienita si¢ natomiast sytuacja Romow z grupy Bergitka Roma, ktérzy
straciwszy prace W panstwowych dotychczas zaktadach, nie mogli odnalez¢ si¢ W nowej,
opartej na wolnym rynku rzeczywistosci. Spowodowato to nie tylko zubozenie juz i tak
najnizej umiejscowionej W hierarchii spotecznej grupy, lecz réwniez dalsze zmiany
w stosunkach ze spoteczenstwem obywatelskim. Poczucie zagrozenia i niejasna przysztosé
sprawity, ze Romowie zaczegli W wigkszym stopniu zamykaé si¢ W obrgbie wlasnych
wspolnot, a nie mogac znalez¢ statych zrddet utrzymania, stali si¢ odbiorcami pomocy
spotecznej. Okres ten sprzyjat jednak rowniez pozytywnym dzialaniom. Mobilizacja
Romow na skutek obietnic ze strony panstwa (m.in. status mniejszosci i zwigzane z nim
uprawnienia) wzbudzity rdwnocze$nie nadziej¢ na poprawe losu. Zdaniem Gerlicha (2001,
s. 12) bylo to nowe podejscie, gdyz do tej pory mobilizacje romskie wystepowaty jedynie
wskutek zaistnienia konfliktow z wigkszosciowym spoleczenstwem. Jednak zmiany, jakie
przyniosta nowa polityka panstwa, przyjmowane byly poczatkowo z duza nieufno$cig
I ostroznoscig. Powody tego stany byly dwa: tradycyjna nieutno$¢ w stosunku do obcych
(nie-Romow) oraz brak potrzebnych informacji.

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej (Gov.pl) z dnia 2 kwietnia 1997 r. w rozdziale
IT omawia wolnosci, prawa 1 obowigzki cztowieka 1 obywatela. w artykule 35 zapisane sa
prawa mniejszosci (narodowych i etnicznych) bedacych obywatelami Polski. Maja oni
prawo do zachowania wiasnego jezyka, obyczajow 1 tradycji oraz rozwoju wiasnej kultury,
tworzenia instytucji kulturalnych, edukacyjnych 1 religijnych. Artykut ten wskazuje
réwniez na prawo mniejszosci do wptywania na organy wtadzy w sprawach, ktére odnosza
si¢ do ich kulturowej tozsamosci. Poprzedzajace artykuly 30, 32 maja zasadnicze znaczenie
w zakresie ochrony praw cztowieka, stanowigc podstaweg dla ustalen art. 35. Pierwszy
z wymienionych méwi o nienaruszalnym charakterze godnosci przystugujacej kazdemu
cztowiekowi. Godno$¢ ta stanowi zrodto wolnos$ci i praw cztowieka i obywatela, a jej
ochrona i poszanowanie jest obowigzkiem wiadzy publiczne;j. z artykutu tego wynika, ze
panstwo ma obowigzek broni¢ godnosci osob, ktore z roznych wzgledow moga byc
narazone na niewlasciwe traktowanie. Artykul 32 skupia si¢ na kwestii rownosci
wszystkich wobec prawa, ktorego skutkiem s3 dziatania skierowane przeciwko kazdej
z mozliwych form dyskryminacji (politycznej, spotecznej, gospodarcze;j).

Doktadne zapisy regulujace prawa mniejszosci w Polsce zostaly zawarte
w Ustawie o mniejszosciach narodowych i etnicznych oraz jezyku regionalnym z dnia 6
stycznia 2005 r. Romowie zostali w niej uznani za mniejszo$¢ etniczng, czyli

nieposiadajaca panstwa narodowego, z ktorym mogliby si¢ utozsamia¢ (Dz.U.2017.0.823,
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art.2, pkt 3). Szczegdlnie wazne s3 stwierdzenia zabraniajgce stosowania praktyk
asymilacyjnych wobec mniejszosci bez ich zgody oraz o zakazie dyskryminacji ze wzgledu
na przynalezno$¢ do danej mniejszosci. Ustawa ta gwarantuje rOwniez ,,prawo do wiasnej
decyzji w kwestii traktowania siebie jako osoby nalezacej badz nie do okreslonej
mniejszosci”. W nastepstwie powstatych dokumentéw powotano w 2005 r. Komisje
Wspo6lng Rzadu 1 Mniejszosci Narodowych i1 Etnicznych — organ opiniodawczy i doradczy
Prezesa Rady Ministrow. W jej ramach powstal specjalny Zespdt do spraw romskich,
ktérego zadaniem jest monitorowanie sytuacji Romow w Polsce; szczegélnie zwracanie
uwagi na przejawy dyskryminacji oraz na dzialanie programow rzagdowych skierowanych
do tej mniejszosci. W celu przeciwdzialania dyskryminacji mniejszo$ci zamieszkujacych
Polsk¢ dokonano nowelizacji Kodeksu pracy, Ustawy o pomocy spotecznej, Ustawy
o promocji zatrudnienia i instytucjach rynku pracy oraz Ustawy o rownym traktowaniu. Ta
ostatnia w art. 6, 7 1 8 moéwi o zakazie dyskryminacji w dostgpie do edukacji, opieki
zdrowotnej 1 spotecznej. RoOwniez prawo karne przewiduje kary za zachowania agresywne

na tle etnicznym lub narodowosciowym (Maciejewska, 2016, s. 14-21).

3.2. Miedzynarodowe i krajowe organizacje romskie

Poczatki ogdlnokrajowych I migdzynarodowych organizacji romskich zaczgty
pojawiac sie¢ najpierw W Niemczech, Francji i Anglii w latach pig¢édziesigtych. Jednak
dopiero na i Swiatowym Kongresie Roméw zorganizowanym w 1971 r w Orpington pod
Londynem podjeto istotne kwestie na rzecz umozliwienie Romom prowadzenia
dziatalnosci 0 charakterze politycznym. Stuzy¢ temu miato powotanie Migdzynarodowego
Komitetu Cyganow z prezydentem, ktorym zostat Rom z Jugostawii — Slobodan Berberski.
Oprocz postulowania nowej nazwy - Rom na okreslenie Cyganow z calego $wiata oraz
wniosku do ONZ dotyczacego uznania Romoéw za odrebny nardd, uczestnicy kongresu
dokonali wyboru symboli narodowych. Przyjeto kolorystyke flagi romskiej, ktorej
niebieski i zielony kolor utozone W poziome pasy kojarzy¢ si¢ maja z niebem i ziemia.
na srodku umiejscowiono koto, ktore nawiagzuje do flagi indyjskiej, kojarzy si¢ rowniez
z wedrownym stylem zycia. Ustalono rowniez hymn romski. Nastgpny kongres odbyt si¢
w 1978 r. Gtownymi jego dokonaniami bylo uznanie indyjskich korzeni Roméw oraz
powotanie organizacji — Romani Union, ktora miata reprezentowa¢ Romoéw na arenie
miedzynarodowej (Bartosz, 2004, s. 200-201). Zadaniem International Romani Union

(IRU), dziatajacej obecnie przy Komisji Bezpieczenstwa i Wspotpracy Europejskiej, jest
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zintegrowanie Romow zamieszkujgcych rézne kraje wspolnoty poprzez nadanie im
wspolnej tozsamosci narodowej. Kolejne kongresy (Getyngal981, Jadwisin pod Warszawa
1990) podejmowatly kwestie, ktorych wspdlnym celem byta poprawa sytuacji Romow
w wymiarze politycznym i spotecznym. Okreslono status Romoéw jako narodu, ktory nie
ro$ci sobie prawa do wiasnego terytorium, ponawiano zgdania do Niemiec w sprawie
odszkodowan wojennych, przedstawiono rowniez projekt standaryzacji jezyka. Projekt ten
mial bardzo duze znaczenie jako jeden z czynnikdéw integracji réznych grup cyganskich.
Roznice pomigdzy poszczegdlnymi dialektami byly i sa nadal tak duze, Zze czasem istnieje
konieczno$¢ postugiwania si¢ innymi (obcymi dla Romoéw) jezykami, by moc sie
porozumie¢. Wtasnie wyeliminowaniu tej koniecznos$ci miata stuzy¢ standaryzacja jezyka
romskiego. Jednak z powodu wspomnianych powyzej roéznic oraz silnego przywigzania
zwlaszcza ludzi starszych do wlasnego dialektu, do tej pory nie udato si¢ stworzy¢ wspolne;j
odmiany romani (Mroz, 2007, s. 223). Oprocz IRU powstata w Niemczech konkurencyjna
organizacja 0 miedzynarodowym zasiggu — Roma National Congress. Waznym
wydarzeniem w przestrzeni polityki romskiej bylo rowniez powotanie Romskiego
Parlamentu w 2000 r. podczas obrad V Kongresu Romskiego w Pradze. Polskim
przedstawicielem zostat w nim Roman Chojnacki (Bartosz, 2004, s. 205).

Najstarszg W Polsce romska organizacja, ktora prowadzi dziatalno$¢ do tej pory,
jest tarnowskie Stowarzyszenie Kulturalno-Spoteczne Roméw ,,Centrum Kultury Romow
W Polsce”. Powstato ono juz w 1963 r., cho¢ pod inng nazwg — Cyganskie Stowarzyszenie
Kulturalno-Oswiatowe ,,Nowe Zycie”. Rowniez W Tarnowie, przy Muzeum Okregowym,
powstata w 1979 r z inicjatywy Adama Bartosza, wystawa monograficzna Cyganie
w kulturze polskiej. W jej przygotowaniu aktywnie uczestniczyto réwniez tarnowskie
stowarzyszenie. Wspolng inicjatywa obu instytucji jest tez bardzo wazny dla ksztattowania
Swiadomosci historycznej Romow projekt - Tabor Pamigci Romow, ktory pierwszy raz
wyruszyt 12 sierpnia 1996 r. Obecnie projekt ten ma charakter mig¢dzynarodowe;j
uroczystosci (Bartosz, Gancarz, 2014, s. 49). Celem projektu jest upamigtnienie lokalnych
miejsc martyrologii Romow. Ma on réwniez wymiar integracyjny zZ uwagi na to, ze biorg
w nim udzial Romowie z r6znych grup romskich, jak i nie-romscy uczestnicy. Muzeum
Etnograficzne, powstate w 1990 r. jako oddziat Muzeum Okregowego, do dnia dzisiejszego
gromadzi zbiory cyganologiczne. Wspomniane muzeum wydaje rowniez od 2008 r.
czasopismo Studia Romologica, ktore jest jedynym w Polsce pismem naukowym

poswigconym Romom (Smaza, 2016).
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Najwazniejsza W Polsce organizacja romska 0 charakterze politycznym jest
utworzone w 1992 r. Stowarzyszenie Romow W Polsce, ktorego siedzibg jest Oswiecim.
Jest to organizacja o charakterze ogdlnopolskim, ktdrej jednym z najwazniejszych dziatan
jest obrona praw obywatelskich, w tym praw zwigzanych ze statusem mniejszosci etnicznej
Romow. Stowarzyszenie wydaje systematycznie od 1995 r. wlasny kwartalnik spoteczno-
kulturalny pt. Dialog Pheniben. Zdaniem cyganologa i Roma, Andrzeja Mirgi, powstanie
tego stowarzyszenia zwigzane byto bezposrednio z wydarzeniami, ktére miaty miejsce
w Miawie (tzw. pogrom miawski do ktorego doszto 26 1 27 czerwca 1991r.) i stato si¢
poczatkiem mobilizacji Romow w Polsce. Jego zdaniem, konflikt, ktérego charakter uwaza
za etniczny, uswiadomit Romom ich wilasng bezsilnos¢ w kryzysowych sytuacjach.
Poczucie zagrozenia sprawilo, ze rozpoczeto rozmowy na temat konieczno$ci wylonienia
whasnych przedstawicieli, ktorzy posiadaliby osobowos$¢ prawng i mogli reprezentowaé
romska spoleczno$¢ w instytucjach. Mirga (1997, s. 178) uwaza jej powstanie za ,,poczatek
nowego etapu w historii polskich Cyganow”. W tym samym roku i z podobnych powoddow,
doszto do powstania Stowarzyszenia Mniejszosci Narodowej Cyganow ,,Solidarno$é”,
ktére swoim zasiggiem obejmuje region i1 miasto Kielce (Bartosz, 2004, s. 209).
Do liczacych sie w skali krajowej organizacji romskich nalezy zaliczy¢ rowniez Zwigzek
Romow w Polsce z siedzibg w Szczecinku zalozony w 2000 r. W ramach swojej
dziatalno$ci wydaje on czasopismo Romano Atmo oraz stanowi organ zatozycielski

Instytutu Pamieci 1 Dziedzictwa Romow oraz Ofiar Holokaustu (Sochaj, 2015, s. 47).

3.3. Rzadowe dzialania na rzecz integracji spolecznej Romow

Od momentu podje¢cia staran 0 cztonkostwo w Unii Europejskiej w 1994 r. dziatania
na rzecz integracji Romow staty si¢ jednym z priorytetowych zadan organdéw rzadzacych.
Z uwagi na ich wielowymiarowg ztg sytuacj¢ przeprowadzono szereg analiz wystepujacych
problemow, by moc opracowa¢ odpowiednie projekty naprawcze. Edukacja stanowita
jedno z priorytetowych zadan na ktorych skupita si¢ aktywnos¢ programéw pomocowych.
Jako pierwszy powstal Pilotazowy program rzgdowy na rzecz spotecznosci romskiej
W wojewodztwie matopolskim na lata 2001-03 (Gov.pl), ktory swym zasiggiem objat
Roméw z terenu wojewodztwa matopolskiego, z uwagi na liczebno$¢ oraz stopien

uposledzenia spolecznego zamieszkujacej tam populacji. Program spehnit oczekiwania
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tworcOw oraz zostal pozytywnie odebrany przez romska spotecznosé. z tego wzgledu
rozszerzono jego zasieg na teren catej Polski.

19 sierpnia 2004 roku Rada Ministrow przyjeta Program na rzecz spotecznosci
romskiej w Polsce (Raport koncowy...), ktérego celem jest zwalczanie form wykluczenia,
ktorymi zagrozona jest ta spotecznos¢. Opracowano pomoc w zakresie edukacji, poprawy
sytuacji bytowej i socjalnej, opieki zdrowotnej oraz wsparcie dla przedsiebiorczosci (NSIS,
pkt 4, s. 67). Ramy czasowe tego programu obejmowaty lata 2004-2013. Oprocz wyzej
wymienionych dziedzin wsparcia podjeto rowniez dzialania na rzecz bezpieczenstwa
1 przeciwdziatania przestepczosci na tle etnicznym, edukacji obywatelskiej, kultury
1 zachowania romskiej tozsamo$ci etnicznej oraz propagowania wiedzy o spotecznosci
romskiej wsrdd Polakow.

Innym programem uruchomionym w tym okresie byt Program integracji spolecznej
Roméw w Polsce na lata 2014-2020 (Gov.pl). Programy te skupialy si¢ na réznych
dziedzinach pomocowych, jednakze edukacja zajmowala W nich szczegdlne miejsce.
Raport koncowy z badania ewaluacyjnego Programu na rzecz spotecznosci romskiej
w Polsce realizowanego w latach 2004-2010 sporzadzony po szesciu latach dziatania
wykazal, Ze spoteczno$¢ romska az w 88% ankietowanych deklarowata zadowolenie
z oferowanej im pomocy. Niezadowolenie okazato jedynie 12% respondentow.
Szczegodlnie starsi Romowie oceniali pozytywnie podejmowane W ramach programu
dziatania. Niedawno weszla w zycie kolejna edycja programu pod nazwg Program
integracji spotecznej i obywatelskiej Romow w Polsce na lata 2021-2030 (Gov.pl). Zawiera
on rowniez ewaluacj¢ poprzedniego projektu. Do mocnych stron podjetych w poprzedniej
inicjatywie dziatan zaliczono m.in. funkcjonowanie sieci asystentow edukacji romskiej
i wprowadzenie tej funkcji do rejestru oficjalnych zawodow, poprawe sytuacji edukacyjnej,
W tym zmniejszenie odsetka romskich uczniéw w szkotach specjalnych, upodmiotowienie
oraz aktywizacje obywatelska Romow. Stabych stron jest jednak znacznie wigcej niz
mocnych. Zwrdcono uwage np. na poziom ksztalcenia ucznidw, ktorych srednia ocen nie
przekracza oceny dopuszczajacej, brak efektywnych strategii na poziomie lokalnym,
pomimo dobrego rozpoznania potrzeb zamieszkujacych dany teren Romow, brak dziatan
skierowanych bezposrednio do mlodziezy, kobiet i dziewczat romskich, mozliwe
naduzycia wynikajgce z charakteru pracy asystentow edukacji romskiej (ma on jedynie
pomagaé, a nie wyrecza¢ lokalne romskie spotecznosci W réznorodnych problemach).
Zwrocono rowniez uwage na konsekwencje wystepujacej na szeroka skalg w romskiej

spolecznosci tzw. szarej strefie zarobkowej. z uwagi na cel, jaki przySwieca dziataniom
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pomocowym — aktywizacj¢ zawodowa Romow, takze poprzez podejmowanie dziatalnos$ci
gospodarczej, stanowi to powazny problem. Uznano, ze aby poprawi¢ ten stan rzeczy,
nalezy jeszcze bardziej wspiera¢ szkolnictwo zawodowe. Z uwagi na powyzsze,
za najwazniejszy cel nowego programu uznano dalsze wzmacnianie szeroko rozumianej
edukacji, ktora najbardziej moze si¢ przyczyni¢ do realnej poprawy sytuacji Romow.
Zwrocono uwage, ze inne dziatania programowe s3 na dluzsza skalg nie przyniosa
oczekiwanych owocow, jesli nie nastgpi znaczaca poprawa efektywnosci w tym zakresie.
Kontynuowane bedzie tez wsparcie W dziedzinie poprawy warunkéw bytowych
i aktywizacji zawodowej Roméw ha zasadach uwzgledniajgcych wyniki ewaluacji

poprzedniego programu.

3.4. Dyskurs na temat wykluczenia spolecznego Romow w Polsce

Jest oczywiste, ze takze w Polsce trwa dyskusja na temat przyczyn wykluczenia. Ponizej
beda przyblizone gldwne tezy najbardziej znanych romologdéw: Nowickiej, Kapralskiego,
Palecznego i Bartosza, aby ukaza¢ ztozono$¢ omawianego zjawiska.

N owicka wuwaza wspolczesny dyskurs na temat przeobrazen romskiej
spotecznos$ci zamieszkujacej tereny byltego bloku wschodniego, powigzany z traktowaniem
jej w kategoriach wykluczenia, marginalizacji czy tez dyskryminacji za nietrafny. Zwraca
uwagg, iz W przesztosci nieobecne bylo tego typu podejécie. Badacze tej grupy etnicznej
zwracali uwage na jej wieloaspektowa odmiennos$¢ od spoteczenstw obywatelskich krajow
wsrdd ktorych przebywali. Skupiali si¢ na opisie zewnetrznym kultury wykazujac czysto

poznawcze podejscie:

Obcos¢ byta tak duza, ze mozna byto mowi¢ 0 cechach specyficznych, ale nie myslano nawet
0 integracji. Spotecznosci romskie byty tak kulturowo odlegle, Ze nie brano nawet pod uwage

ich ,,wcielenia” w spoteczenstwo wiekszosciowe (Nowicka, 2003, s. 20).

Zwraca tez uwage na fakt, ze az do XIX w. Romdéw nie mozna byto okresla¢
w kategoriach marginalizacji z uwagi na to, ze W rzeczywistosci stanowili oni odrebny
stan, ,,odrgbng enklawe kulturowa, spoteczng i polityczng”. Dopiero pojawienie si¢
spoteczenstw otwartych, opartych na ideologii liberalizmu, ktora dazy do pelnej inkluz;ji
spotecznej, doprowadzito do naznaczenia Roméw jako grupy wykluczonej. Autorce

(2009, s. 19) blizsze jest okreslenie marginalizacji W rozumieniu Roberta Ezry Parka,
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skupiajace si¢ na odmiennos$ci ludzi, ktoérzy dokonali zmiany kregu kulturowego
na skutek migracji. Ich sytuacj¢ okreslal on mianem ,kulturowej hybrydy” z uwagi
na brak pelnego przystosowania si¢ do Srodowiska  wigkszosciowego
jak 1 mniejszosciowego. Uwaza ona, ze U Romdéw mozna odnalezé tego typu
niedostosowanie spoteczne. Odmienny sposéb funkcjonowania spotecznego, do ktorego
zaliczy¢ trzeba brak uczestnictwa W waznych obszarach zycia spoleczenstwa
wickszosciowego taczy si¢ U Romoéw z niskg pozycja spoteczng oraz niska oceng
ze strony innych grup. Wyjasnienie tego stanu rzeczy, zdaniem autorki, tkwi w réznicach
kulturowych (Nowicka, 2003, s. 22). Podstawy wzajemnej niechgci Romow
i spoteczenstw obywatelskich majg zrodto w odmienno$ci wartosci i celow i to one
doprowadzaja do sytuacji, ktore czasem przybierajg postaé otwartych konfliktoéw. Wynika
to, zdaniem autorki, przede wszystkim z faktu, iz wymuszony przez zmiany spoteczno-
cywilizacyjne wzmozony kontakt obu grup prowadzi do zderzenia si¢ odmiennych
Swiatopogladéw, a to skutkuje narastaniem wzajemnych napig¢ W obrebie obu
spotecznos$ci. za najlepszy przyktad takiego procesu Nowicka uwaza instytucje¢ szkoty,
w ktorej koniecznos$¢ utrzymywania statego kontaktu pomigdzy uczniami romskimi i nie-
romskimi ujawnia réznice W sposobie wyrazania wlasnej tozsamosci mogace powodowac
szereg trudnych sytuacji (Nowicka, 2007, s. 135).

Analizujgc przemiany tozsamosci grup romskich, Nowicka odwoluje si¢
do koncepcji wartosci rdzennych Jerzego Smolicza. Stanowig one grupe, na ktorej opiera
si¢ dana kultura i bez ktorych nie jest mozliwe jej utrzymanie. Wokot tych wartosci
budowana jest struktura spoleczna wraz z mozliwo$cia identyfikacji przynaleznos$ci
do grupy. Na podstawie licznych badan przeprowadzonych przez autorke wsrod
spotecznosci romskiej w Polsce, zalicza ona do nich: 1. rodzinng i grupowa lojalnosc, 2.
struktur¢ autorytetow opartg na idei starszenstwa, 3. mito$¢ do dzieci, 4. jezyk, 5.
zachowanie najwazniejszych obyczajow (Nowicka, 2019, s. 38). Wartosci kultury
spoteczno$ci mniejszo$ciowej taczy silna relacja z warto$ciami grupy dominujacej i W jej
ramach dokonujg si¢ przeobrazenia tozsamosci etnicznej. Je§li wartosci rdzeniowe obu
grup sg roézne, nieodmiennie prowadzi to do zaburzen w ich koegzystencji. Nowicka
rowniez W tym wypadku za przyktad podaje instytucje szkoty, z uwagi na jej wptyw
na ksztaltowanie si¢ postaw i przekazywanych wzorcow nalezacych do kanonu wartosci
waznych dla spoteczenstwa wigkszosciowego. W przypadku romskiej mniejszosci
etnicznej, dla ktorej najwazniejsze sg wigzi rodzinne, rodowe i plemienne dziatania, ktore

uderzaja W ich trwalo$¢ 1 stabilno$¢, prowadza do zatamania jednej W wartosci
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rdzeniowych, czyli do rozmycia si¢ romsko$ci W spoteczenstwie wigkszo$ciowym. Stad
tez napotyka to silny opor po stronie romskiej. Zdaniem autorki, jedynie przeprowadzenie
istotnych zmian kulturowych po stronie kultury spotecznosci mniejszosciowe;j
I wickszosciowej, moze sprawié, ze konflikty zwigzane z wartosciami rdzeniowymi nie
beda prowadzi¢ do napie¢ (Nowicka, 2019, s. 97).

Kapralski (2012, s. 213) analizujgc przyczyny marginalizacji Romow
w historiografii zwraca uwage, ze jest ona wtorng wobec marginalizacji spotecznej
Romoéw. Konsekwencja procesu spotecznego wykluczenia Romow ze spoteczenstwa
wickszosciowego byt, jego zdaniem, brak wspolnie budowanej pamigci, co $wiadczy
0 symbolicznym wykluczeniu ze ,,wspdlnoty wartosci i pamigci”. Wykluczenie
z historiografii wigzato si¢ tez z postrzeganiem tej grupy nawet przez czotowych
przedstawicieli tradycyjnej cyganologii (Yoors, Ficowski) jako prymitywnej spotecznosci
zyjacej poza historig. Poglad taki §wiadczy¢ moze 0 glgboko zakorzenionych stereotypach,
ktore z jednej strony podkreslaja szczegdlng witalnos¢ tego ludu, z drugiej natomiast
krucho$¢ i nietrwato$¢ romskiej pamieci, ktora znika wraz ze Smiercig tych, ktorzy mogliby
0 niej da¢ $wiadectwo (Kapralski, 2012, s. 217). Niska pozycja spoteczna Romow i brak
realnej wladzy, uniemozliwiata im tez podejmowanie dziatan, ktore zyskiwatyby oficjalny
status stajac si¢ ,,zauwazone przez innych”. Taka sytuacja, zdaniem autora, utrzymuje si¢
rébwniez obecnie, na co wskazuje przewaga dyskursu etniczno-kulturowego badz tez
zwigzanego Z polityka spoleczng wobec Romow nad dyskursem, w ktorym uznawani sg
oni za uczestnikéw procesu historycznego, W tym tego, ktory dotyczy ich w najwyzszym
stopniu — Holokaustu. Autor zwraca uwagg, ze odpowiedzialne za to jest rOwniez
postrzeganie Romow jako spoteczenstwa, ktore ze wzgledu na cechy kulturowe nie ma
przed sobg przyszitosci i czeka je rozmycie si¢ W spolecznosciach wigkszosciowych
na skutek marginalizacji, asymilacji i akulturacji (Kapralski, 2012, s. 210). Owa opinia
0 nieprzystawalnosci tradycyjnej romskiej kultury do wymogdéw wspolczesnego Swiata
bazuje na istniejgcej W jej ramach opozycji swoj (Rom) — obcy (nie-Rom). Chociaz czgs$¢
$wiata uznawana przez Roméw za nieprzyjazng stanowita dla nich warto$¢ niezbedng
z uwagi na status zrodla ich materialnej egzystencji, to jednak zachowanie odrgbnosci
wlasnej grupy, W rozumieniu tradycyjnej romskiej kultury, mozliwe bylo tylko poprzez
rygorystyczng izolacje od $wiata nie-romskiego. Kontakty z ,,obcymi” regulowaly normy
nalezace do ich wtasnej kultury (Kapralski, 2012, s. 195). Konkludujac namyst nad sytuacja

tej mniejszosci pisze:
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Asymilacja i marginalizacja, dwie strategic nowoczesno$ci stosowane wobec Roméw, maja
ceche wspolng; jest nig usuniecie ich z pola widzenia. i jako zasymilowani, i jako
zmarginalizowani stajg si¢ ,,niewidzialni” dla innych. Jednak gdy z réznych powodoéw (na
przyktad dyskursu rasistowskiego) pelne ,,obywatelstwo” $wiata, do ktérego mieliby sie
asymilowa¢, nie jest im dane, komunikat kierowany do Roméw zmienia si¢, nawigzujac
do stynnego zdania Raula Hilberga, z: ,,nie macie prawa zy¢ wérod nas jako Romowie: na:
»hie macie prawa zy¢”, a historia zaglady Romoéw w czasie Il wojny $wiatowej dobitnie

ukazuje zbrodnicze implikacje tego zwrotu (Kapralski, 2012, s. 408).

Zadaniem, przed ktoérym nadal stoja romscy dziatacze, jest zatem odnalezienie
trzeciej drogi, ktora mogtaby zagwarantowa¢ Romom zachowanie kulturowe;j
odmiennos$ci nie wykluczajac ich jednoczesnie ze spoteczenstw wigkszosciowych.
Dziatania podejmowane przez romski ruch polityczny zmierzaja w Kierunku
stworzenia transnarodowej kultury politycznej przejmujacej niektore funkcje

tradycyjnej kultury. Stwierdza jednak, ze:

Zmiana takiego stanu rzeczy wymagataby daleko idacej rewizji pamieci publicznej, w tym
uznania przez wigkszo$¢ bycia winnymi prze$ladowania Romoéw, czemu skutecznie
przeciwdziataly domeny praktyk kulturowych dziatajac na rzecz dyskryminacji romskiej

historii i wykluczenia ich wspomnien z dziedzictwa przesztosci (Kapralski, 2012,s. 214).

Paleczny zwraca uwage na dysonans wartosci i ambiwalencje postaw, W ktore
uwiktana jest ta spolecznos¢. Z jednej strony ceni sobie ona warto$ci rdzenne, z drugiej
Romowie $wiadomi sg tego, iz wtasnie kultywowanie tradycji najczesciej jest przyczyna
niemozno$ci wyrwania si¢ z krggu rozmaitych form wykluczenia, ktorym podlegaja.
Cechy, ktore w jednym kontek$cie uznawane sg przez spoleczenstwo wiekszosciowe
za pozytywne w innym odpowiedzialne s3 za negatywne postrzeganie czionkow tej
spoteczno$ci. Paleczny wymienia takie cechy jak: spontaniczno$¢, towarzyskosc,

sktonnos¢ do uciech i zabawy, beztroski stosunek do zycia (Paleczny, 2007, s.155).

Bartosz zwraca uwage na inny problem, ktorym jest kwestia zupelnego braku
ksztatcenia Romoéw w zakresie ich historii i kultury. Badacz stwierdza wprost, ze
dyskryminacja i wykluczenie spoteczne Roméw wynikajg z ich uposledzenia kulturowego.
Jest ono, jego zdaniem, wynikiem uposledzenia edukacyjnego, cho¢ nie tylko ono jest za to
odpowiedzialne. Romowie sag bowiem jedyng mniejszoscig etniczng W Polsce, ktora nie

posiada wlasnych instytucji edukacyjnych oraz odpowiedniego systemu edukacji. Wigze
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si¢ to z brakiem wiedzy na temat wiasnej historii, a co za tym idzie, wlasnej kultury i jezyka
(Bartosz, 2010, s. 30).

3.5. Romski stereotyp

Ze zjawiskiem wykluczenia spotecznego wiaze si¢ problematyka stereotypizacji (zob.
rozdziat I. niniejszej pracy). W przypadku omawianej spotecznosci ma ona szczegodlne
znaczenie z racji wielowiekowych, trudnych relacji tagczacych ten lud z innymi narodami.
Ksztattowanie si¢ pierwszych stereotypow dotyczacych Cyganow sigga konca
Sredniowiecza. Poczatkowe wzmianki zawarte W dokumentach wyodrebniajacych ten lud
sposrod innych, ukazuja rozpowszechniang przez nich samych histori¢ thumaczacg ich
pochodzenie, jak i sposob zycia. Do takich zaliczy¢ mozna podanie 0 wygnaniu Cyganow
z Egiptu i koniecznosci podjecia trudow pielgrzymowania po obcych krajach, by zmazaé
zaciagnigta W przeszlosci wing. Rozne byty podania na temat legendarnej winy Cygandw,
ale czesto pojawiat sie motyw kazirodztwa, trzymania W biblijnej niewoli Zydéw, odmowa
pomocy uciekajacej do Egiptu Swietej Rodzinie (Milczarczyk, 1997, s.14-15). Inne
podania, wyprowadzajace r6d Cyganoéw z Egiptu, moéwig natomiast, ze musieli oni opuscié
swoja ojczyzne, by broni¢ wiary chrzescijanskiej. Obie wersje tego podania wpisujg sig
W przedstawianie Cyganow jako ludu pokutnikow, co doskonale korespondowato
z utrwalong wsrod chrzescijanskich panstw tego okresu wiarg, iz takim ludziom nalezy si¢
jak najwigksza pomoc.

Niemal rownoczes$nie zaczynaja pojawia¢ si¢ informacje O naduzywaniu
przez nieznanych przybyszow goscinno$ci. Oskarzenia 0 kradzieze, napady, wytudzenia
tacza si¢ tez z rosngcym przekonaniem 0 magicznych umiejetnosciach Cyganow. Taki
wizerunek miat zwigzek z egzotyczng uroda przybyszow, odmiennymi ubiorami oraz
proponowanymi przez nich ustugami wrozbiarskimi. Wedrujace grupy cyganskie roznity
si¢ znacznie od siebie takze pod wzgledem posiadanego majatku, co utrudniato
powstawanie jednorodnej opinii na temat tego ludu.

Poczatki stereotypu dotyczacego Cygandéw charakteryzuje wigc dwuznacznos$é
odzwierciedlajaca sposob, w jaki byli postrzegani przez rdzenng ludnos¢ Europy. Mozna
nieco ogolnie powiedzieé, ze tworzylt si¢ pozytywny i negatywny stereotyp. Zastanawiajac
si¢ nad problemem powstania stereotypowego wizerunku Cygana, Mroz stawia pytanie:

czy to sami Cyganie swoim sposobem zycia sprawili, ze on powstat, czy tez to nie-Cyganie
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poprzez wlasny odbior i oceng tej grupy go wytworzyli. Stwierdza, ze trudno znalez¢ w tej
kwestii prawdziwg odpowiedz. Wskazuje jednak, ze ze wzgledu na uzaleznienie
ekonomiczne od ludnos$ci krajow, przez ktore wedrowali, Cyganie nie mogli lekcewazy¢

opinii na swoj temat i z tego wzgledu zaczeli upodabniaé si¢ do powstatego stereotypu:

Mamy wigc do czynienia z paradoksalng sytuacja: specyfika zycia cyganskiego, jego
odmienno$¢ postuzyly do wytworzenia stereotypowego wyobrazenia Cygana, a nastgpnie
doprowadzity do oceniania ich samych przez zgodnos¢ z tym obrazem. To za$ zaczeto sktaniaé
Cygan6éw, moze nawet intuicyjnie do uwzgledniania tej niecyganskiej wizji podczas kontaktow

z nie-Cyganami (Mrdz, 2007, s. 197).

Rowniez w Polsce zmienial si¢ stosunek do Cygandéw, co znajdowato
odzwierciedlenie w aktach sadowniczych. Mréz (2001, s. 221-55) analizujac dzieje tej
spotecznosci w Rzeczypospolitej XV-XVIII w. podaje, iz na ten okres przypada stereotyp
Cygana — zlodzieja 1 porywacza dzieci. Stabnie réwniez mit zwigzany z religijnym
uprawomocnieniem sposobu zycia Cygandéw w panstwach, przez ktére wedrowali.

Z biegiem czasu obraz Cyganow ulegat coraz dalej idacym zmianom. Gryszkiewicz
(2015, s. 46) uwaza, ze retoryka polegajaca na odcztowieczaniu Cygandw wywodzi si¢
Z postrzegania tej grupy jako $ci§le zwigzanej z naturg poprzez prowadzony przez nich
nomadyczny tryb zycia. Przypisywano im wiec cechy zwierzecia, dzikusa, cztowieka
pierwotnego i w zwigzku z tym posiadajagcego cechy majace negatywny ladunek
warto$ciujacy — irracjonalno$¢, nieumiejetnos¢ panowania nad popedami. Jako taki Cygan
byl postrzegany w czasach wiktorianskich, jako posiadajagcy wrodzone sklonnosci
przestepcze. Lombroso na podstawie dostgpnych prac poswigconych Romom ukut termin
,zbrodniarza urodzonego”. Znacznie wczesniej bo W 1783 roku Grellmann opublikowat
w ksigzke Die Ziganeur, ktora zawierata treSci wskazujagce na wiare autora W romski
kanibalizm. Upowszechnil tym samym mit romskiego kanibalizmu, ktory stal si¢ na dtugi
okres tematem w dyskusjach o romskiej spotecznosci. Grellmann zaufat doniesieniom
z hrabstwa Hont, terenu dzisiejszego pogranicza slowacko-wegierskiego, w ktérych
schwytano 1 oskarzono 133 osoby pochodzenia romskiego 0 rabunek, zbrodnie
i kanibalizm. Podczas tortur, wigkszos¢ schwytanych 0sob przyznata si¢ do zarzucanych
win. Podejrzewanie Cyganéw 0 ludozercze sktonnos$ci do$¢ czgsto pojawiato sie
na terenach Europy nawet w XX w. Prasa brukowa epatowata obrazowymi tytutami
doniesien z toczacych sie procesow sagdowych. dla przyktadu warto wspomnie¢

o0 doniesieniach z glosnego tzw. procesu koszyckiego, ktorego relacje W czasopismie Glos
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Polski pochodzace z 6 marca 1927 r. opatrzone bylo tytulem: , Potworne wyznania
cyganow-ludozercow. Mieso ludzkie w zupie ziemniaczanej” (Gryszkiewicz, 2015, s. 46-
49).

Na podstawie literatury mozna stwierdzi¢, ze negatywny stereotyp Cygana
zwigzany byt z ich wygladem, jezykiem, jak réwniez z cechami charakteru i sposobem
zycia, ktore czynily ich ludem obcym i stanowigcym zagrozenie dla tadu spolecznego.
Odmiennos¢ wygladu wigzata si¢ z powstawaniem negatywnego stereotypu rowniez
zuwagi na powszechng od czaséw §redniowiecza opini¢ o zwigzku tego, co ciemne z sitami
zla. Ficowski (1985, s. 357) wskazuje na postrzeganie Cyganéw w Polsce jako istot
demonicznych nie tylko z racji wygladu, lecz takze sposobu zycia, ktéry dla ludzi byt
niezrozumiaty, a przez to tajemniczy i niedostgpny.

W powszechnej opinii Cyganie postrzegani byli tez jako ludzie nieuczciwi, leniwi
iniedbajacy o przysztos¢ i areligijni. Te cechy uwazano za powigzane z ich pochodzeniem,
ktoére pozostawato nieznane. Taki sposdb myS$lenia przetrwatl do czasow obecnych
zwlaszcza w mysleniu starych ludzi, ktorzy mieli w przesztosci kontakty z tym ludem.

Dobrze ilustruje to nastgpujaca wypowiedz:

Nie wiadomo skad oni s3 do konca. Z dobrych stron nie przyszli. Jakie to jest w zyciu to
pochodzenie. Przyszli widaé z takich stron jak toni sg, wynieéli to od nich, gdzie zyli, bo
miedzy naszymi ludzmi, katolikami si¢ tego wszystkiego nie nauczyli (...). W nic nie wierza,
Boga nie maja w sercu, dzikie jakie$, zte takie, ze taki strach i dzieci trzeba byto pilnowaé

przed nimi bo takie sg zte...” (inf. Aniela Z., ur. 1913, zapis 1997). (Gerlich, 2001, s. 79).

Rowniez powigzanie dziejow Cygandw z pokutnikami, ktoérzy nie odkupili jeszcze
swojego grzechu nadal jest zywe, co obrazuje wypowiedz innej respondentki Gerlicha

(2001, s. 81) urodzonej w 1925 r. Wypowiedz zostata zapisana w 1998r.:

Cyganie to sg jedni chyba ludzie na $wiecie, co nie robig nic, a jak robig, to tak tyle co ino. Tak
zawsze z nimi byto. Od samego poczatku. To jest jakis ich grzech. To jest tez kara za co$ tam.
Bo czlowiek musi zawsze pracowac, jak tak nie robi, to jest koniec. To za grzech jaki$ ich

wielki ta wielka kara.

Charakterystyczne dla tej wypowiedzi jest potaczenie kary za nieznang wing z brakiem
pracy, ktora W rozumieniu ludowym stanowita szczegdlnie cenng warto$¢. Wina Cyganow
musiata by¢ wielka, skoro karg jest brak pracy.

Mozna sadzi¢, ze sami Cyganie, poprzez przekazywanie ludom krajow, przez ktore
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si¢ przemieszczali legend i swoistych mitow na temat swojego pochodzenia, przyczynili
si¢ do tego, by stworzy¢ wokot siebie aure tajemniczo$ci. Mialy one gtownie za cel
usprawiedliwienie lub tez wytlhumaczenie odmiennego sposobu zycia, ktorego jedna
z glownych cech byla nomadycznos¢. Cze¢$¢ z opowiadanych podan miata wydzwigk
pozytywny, jednak istnialy tez odmienne wersje, ktore stawiatly ta spotecznos$c
W negatywnym S$wietle. Przyktadem moze by¢ historia wskazujgca na pochodzenie
Cyganow od czlowieka, niosacego gwozdzie, ktérymi mial zostaé przybity Chrystus

na Golgocie:

Szeroko znany w Europie, a takze w Polsce, watek z gwozdziami i ukrzyzowaniem Chrystusa,
w ktorym Cygan kradnie czwarty gwdzdz, przez co popetnia grzech (...) i zostaje ukarany (caty
nardd nigdy nie bedzie mogt zazna¢ miejsca i skazani bedg na wieczng wedrowke), w wersji
cyganskiej ma odwrotny sens. w wersji zanotowanej przez ks. Olszewskiego kradziez

gwozdzia byla motywowana intencjg ulzenia m¢ce Chrystusa (...) (Mirga, Mroz, 1994, s. 77).

Powyzsza histori¢ mozna wigc roznie interpretowaé — motywacja kradziezy moze
by¢ uznawana albo za szlachetna, albo wskazujaca na wyjatkowy cynizm osoby, ktora si¢
jej dopuscita. Wnioski, jakie Cyganie wysnuwali z tej historii, rOwniez sg rdzne: Z jednej
strony probowali usprawiedliwia¢ tym legendarnym czynem kradzieze, ktérych sig
dopuszczali, thumaczac, ze sam Bog im na to pozwolit w nagrode za dobry uczynek
Cygana, z drugiej natomiast ztodziejstwo uznawane bylo za wadg, ktora ciagnie si¢
poprzez pokolenia, przypominajgc 0 pierwszym ztym czynie (Gerlich, 2001, s. 87).

Inne, bardzo wyjatkowe podanie przytoczone przez Mirge i Mroza (1994, s. 75)
ttumaczy dlaczego Cyganie, W przeciwienstwie do innych ludzi, nie musza ani pracowac,
ani martwic si¢ 0 zbawienie. Przyczyna tego stanu wigzata si¢ z pochodzeniem Cyganow
od Adama i pierwszej kobiety — nie Ewy, ktora w tej opowiesci byta druga. To Ewa poprzez
niepostuszenstwo Bogu sprowadzita na $wiat grzech pierworodny. Cyganie, jako
pierwotne potomstwo Adama nie sg zatem obarczeni skutkami tego grzechu.

Stereotypowy wizerunek Roma znalazt swoje odzwierciedlenie we wszystkich
stownikach jezyka polskiego (Dzwigot, 2007, s.9-23). Hasto ,,Cygan” pojawito si¢ juz
w XVI-wiecznym stowniku, w ktérym oprocz znaczenia podstawowego zawarte byto
réwniez przenosne: oszust, kretacz, czlowiek nieuczciwy. W niektdrych stownikach (np.
Stowniku Warszawskim) wystepuje natomiast jedynie znaczenie przenosne. Stownik
Lindego oprocz znaczenia stowa Cygan: ,,Cygan, odarty, wtdczega, opalony”, ,,Cygan,

szalbierz, mataca, kretarz, ztodziey, totr”, podaje rowniez znaczenie terminu ,,cyganic¢”:
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,,oszukiwa¢ jak cygan, w pole wywodzi¢, mataé, plataé¢, wikla¢, kreci¢”. Oprocz tych
negatywnych znaczen Dzwigot wyodrebnia jeszcze inne sformutowania obecne
w stownikowych definicjach Cygana: spryciarza i cwaniaka, lenia i partacza, wldczege
i lekkoducha oraz muzykanta. Cygan jako synonim wloczegi wystgpowal nawet
w dokumentach panstwowych. dla przyktadu, w 1922 r. w Anglii uchwalono ustawe

0 wldczegostwie, W ktorej uzyto nazwy Cygan:

wszystkich ludzi podajacych si¢ za Cygandw, wrézacych [...], zamieszkujacych w namiotach
albo wozach nalezy uzna¢ za wloczegéw i wagabundow, dla ktorych przewiduje si¢ kare

do sze$ciu miesigcy wiezienia” (Fraser, 2001, s. 113).

Odniesiono si¢ do niej w 1967 r. i orzeczeniem Sadu Najwyzszego stwierdzono, ze
ustawa ta odnosi si¢ do wszystkich osob, ktore nie majg stalego zameldowania
I zatrudnienia prowadzgcych wedrowny styl zycia, a ktore nazywane sg terminem Cygan.

Jednoznacznie negatywny wydzwigk maja do tej pory wszystkie synonimy terminu
,cygani¢”. Internetowa wyszukiwarka (synonim.net) podaje dlugg liste poje¢ z nim
zwigzanych, m.in.: bajerowaé, buja¢, kantowa¢, kiwa¢, ktama¢ az si¢ za kim$ kurzy,
ktamac jak najety, ktamac jak pies, ktamac¢ jak z nut, tga¢, mota¢, mydli¢ komus$ oczy,
naciggac, nabiera¢, opowiada¢ bajki, oszukiwac, rolowaé, wceiska¢ ciemnote, weiskaé kit,
batamuci¢, blefowaé, dezinformowaé, tudzi¢, mamié, oglupia¢, omamiaé, tumanic,
zwodzi¢, uwodzi¢, puszcza¢ wodze fantazji, ubarwia¢, wyolbrzymiac.

Historycznie ugruntowany negatywny wizerunek Cygana przetrwat, cho¢ oczywiscie
ulegajac zmianom, do tej pory. Kolejne jego reinterpretacje prowadzity do zamiany cech,
ktore dawniej byty oceniane jako negatywne na pozytywne i odwrotnie. Z uwagi na fakt,
ze wspolczesnie spoleczenstwo jest coraz lepiej zorientowane w historii 1 realiach Zycia
Cyganéw/Romow, ich stereotypowy wizerunek ulegt czeSciowej poprawie. Do jego
istotnych pozytywnie wartoSciowanych elementow nalezy etos wedréwki, silnych wiezi
faczacych rodzing, jak 1 umiejetnosci przystosowania si¢ do nowych sytuacji. do tego,
w powszechnym odbiorze, Roméw cechuje wewnatrzgrupowa lojalnos¢, jak i1 szczegodlne
uzdolnienia muzyczne. Negatywny stereotyp wigze si¢ natomiast nadal z nieuczciwoscia,
awanturnictwem, lenistwem, brakiem szacunku do nauki 1 pracy, marnotrawstwem,

roszczeniowos$cig oraz brakiem przyszto§ciowego myslenia. Paleczny (2003, s.35) pisze:

Stereotyp Roma niezdolnego do systematycznego wysitku produkcyjnego i pracy zarobkowej

jest na tyle silny i zakorzeniony w §wiadomosci cztonkow polskiej wiekszos$ci jak 1 romskiej
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mniejszosci etnicznej, iz posiada przymuszajacy, zewnetrzny wobec pojedynczych Roméw
i ich skupisk lokalnych charakter ,,samospetniajacego si¢ proroctwa”. Romowie nie czynig nic,

by zmieni¢ wlasne potozenie ekonomiczne i zawodowe.

Zachowanie takie wynika z przekonania, ze i tak nie sg w stanie pokona¢ przeszkod
wynikajacych z ich pozycji w strukturze spotecznej. Tym samym zostajg skazani
na poglebianie si¢ wielopokoleniowej marginalizacji. Mechanizm ten wydaje si¢ miec tez,
zdaniem cytowanego badacza, odzwierciedlenie w stereotypowym postrzeganiu Romow
przez tych czlonkéw spoteczenstwa wigkszosciowego, ktérzy maja réznego rodzaju
kontakt z ta grupa etniczna.

Przypuszczenia Palecznego (2003, s. 37), znalazty potwierdzenie w badaniach
przeprowadzonych wsrdd studentow WSB-NLU w Nowym Saczu, ktorzy w wigkszosci
przypadkéw mieli osobiste kontakty z Romami. Wyniki wskazaty, ze negatywny
stereotypowy wizerunek Roma odpowiada ich wtasnym ocenom. Az 67% respondentow
uznato, ze cecha, ktora odzwierciedla usposobienie Romow jest ztodziejstwo, 25% mysli
o Romach jako brudasach i taki sam procent widzi w nich leni i nieroboéw (Butrym, Popiela,
2015, s. 181).

Sami Romowie uwazaja, ze opinie na ich temat w spoteczenstwie wigkszosciowym
sa niezwykle krzywdzace 1 skutkujg bardzo duzym dystansem pomiedzy grupa wiasna,
a nie-Romami. Romski Autostereotyp zawiera pozytywne cechy wsrdd ktorych dominuje
obraz wolnego cztowieka, ktory gdy tylko jest taka potrzeba, zdolny jest do zmiany miejsca
zamieszkania. Z uwagi na mi¢dzynarodowe powigzania rodzinne nie Igka si¢ szukad
lepszego zycia w kraju, ktorego jezyk nie jest mu znany. Rom szanuje tradycj¢ 1 niesione
przez nig warto$ci, wsrod nich szczegodlnie wspolne zamieszkiwanie w innymi Romami.
Istotnym elementem autostereotypu tej grupy jest niezwykle silne przezywanie czasu,
w ktoérym Cyganie wedrowali taborami, palili ogniska, handlowali konmi 1 zaymowali si¢
wrozeniem. Wystepuje ono nawet u tych grup, ktdrych historia nigdy nie byla zwigzana

z takim trybem zycia (Kowarska, 2010, s. 18).
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3.6. Stygmatyzacja

Problematyka stereotypéw 1 zwigzanych z nimi konsekwencji spotecznych
pozostaje w silnym zwigzku ze zjawiskiem stygmatyzacji, stanowigc jego istotng cz¢sce.
Romow nalezy zaliczy¢ do grup spotecznie napi¢tnowanych, z uwagi na posiadanie cech,
ktére w sposob istotny odrozniajg ich od reszty spoteczenstwa.

Analizujagc problematyke zwigzang z rodzajami pig¢tna, Goffman wyr6znia
kategori¢ tzw. dewianta spotecznego. Spoleczenstwo dewiacyjne stanowi natomiast grupa
0sob, ktore w otwarty i dobrowolny sposob buntuja si¢ przeciwko wlasnej sytuacji
spotecznej. Do tej kategorii zalicza autor Pigtna, bardzo rdézne grupy, W tym Cyganow,
a takze cztonkow bohemy, muzykow jazzowych, pracownikow wesotych miasteczek, ludzi
show-biznesu, kryminalistow, prostytutki i narkomandéw. Opisujac t¢ kategori¢ spoteczng

stwierdza:

Sa to ludzie, ktorzy w opinii spolecznej w pewien sposob kolektywnie zaprzeczaja porzadkowi
spotecznemu. Sg postrzegani jako niezdolni do wykorzystania dostgpnych mozliwosci awansu
w rozmaitych dziedzinach uznawanych przez spoteczenstwo, okazuja jawny brak szacunku
dla 0s6b wyzej od nich stojacych w spotecznej hierarchii, nie sg pobozni, stowem — dowodza

porazki spotecznych systemow motywacyjnych (Goffman, 2005, s. 187).

Czykwin (2007, s. 32-34) zwraca uwage, ze okreslenia stygmatyzacja i dewiacja nie
mogg by¢ traktowane jako synonimiczne. Stygmatyzacja, w przeciwienstwie do dewiacji,
nie jest zasadniczo zwigzana z intencjonalnym tamaniem norm spotecznych, stanowiac
niezawiniony i1 przykry stan odrzucenia przez spoteczefistwo, z uwagi na niewypetnianie
oczekiwanych norm czy tez ze wzgledu na stereotypowe wyobrazenia. Goffman zalicza
do tej grupy Cygandw biorgc zapewne pod uwagg fakt, 1z kierujg si¢ wewnatrzgrupowymi
standardami, ktore pozostaja czgsto w jawnej niezgodnosci do regulowanego przez prawo
porzadku spotecznego.

Cyganie, jako grupa naznaczona pig¢tnem odmiennos$ci, przejawiajg szereg istotnych
cech, ktore sg wspolne i dla innych napi¢tnowanych grup. Mozna wyr6znié te, ktore
odnosza si¢ do wewngtrznej struktury grupy, jak i te, ktore powstaja w kontaktach
Z osobami nie obarczonymi pigtnem — W terminologii Goffmana zwanych normalsami.

do najwazniejszych opisanych przez autora Pietna (2005) naleza:
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v wsparcie wewnatrzgrupowe oraz W stosunku do oséb, ktore pozostajg w bliskich relacjach
z dang grupa ze wzgledu na wykonywany zawod, wiezi rodzinne lub szczegblng zyczliwos¢.
Goffman nazywa takie osoby zorientowanymi z racji tego, iz sg one zaznajomione Z sytuacja
grupy napi¢tnowane;j, cieszg si¢ ich zaufaniem i oferujg réznego rodzaju pomoc.

v" Relacje pomiedzy osobami z pi¢tnem badZz tez calymi napi¢tnowanymi grupami
a normalsami przybieraja posta¢ specyficznego balansowania pomig¢dzy szczero$cia
a stosownoscig U obu grup. Dzieje si¢ tak z uwagi na fakt, iz pigtno stanowi rodzaj soczewki,
na ktoérej skupia si¢ uwaga obu stron relacji uniemozliwiajac prawdziwa komunikacje

i tworzenie wiezi.

Wymienione powyzej cechy ulegaja rozbiciu na szereg dalszych ksztattujacych wzajemne
stosunki wewnatrz | zewnatrzgrupowe. Wsparcie wewnatrzgrupowe moze ulec
znieksztatceniom lub zosta¢ wycofane w sytuacjach, ktore wywoluja dysonans
u poszczegolnych cztonkow napietnowanej grupy. Moze to prowadzi¢ nawet do zaburzenia
poczucia wlasnej tozsamosci. dla przyktadu, gdy osoba z pigtnem dostrzeze stereotypowe
lub uznane przez nig za negatywne zachowania osob z wtasnej grupy, wzbudzi¢ to moze
w niej niezwykle silne negatywne uczucia. Jako osoba z pietnem z jednej strony zwigzana
jest z grupa, ktora tez to pigtno nosi, z drugiej utozsamia Si¢ ona Z grupg Szerszg —
normalsami. Czuje ona niech¢¢ W stosunku do niewlasciwych, jej zdaniem, zachowan
wlasnej grupy i wstydzi si¢ z jej powodu. Z drugiej strony zaczyna odczuwaé wstyd
za uczucie wstydu wzgledem grupy. Powstaje dysonans, ktory odpowiedzialny jest
za wiele przykrych stanéw psychicznych. Nie jest ona W stanie ani odrzuci¢ wlasnej grupy,
ani jej zaakceptowac. Rodzi to samoalienacje, ktora sprawia, ze osoba taka odczuwa
napigcie zardOwno W stosunkach z przedstawicielami wtasnej grupy, jak i z normalsami
(Goffman, 2005, s. 149-150).

Z tego typu problemem mogga si¢ borykac przedstawiciele mtodej romskiej elity —
liderzy, ktérzy staja si¢ nowoczesnymi autorytetami dla Romoéw. Liczne publikacje
dotyczace roli i funkcji autorytetu u Romoéw wskazuja na fakt, ze znajdujg si¢ oni
w wyjatkowo trudnej sytuacji bycia posrodku dwoéch réznych kultur. Dziatajg oni na rzecz
interesOw romskich, ale najczesciej wsrdd spotecznosci nie-romskiej. Specyfika ich
zaangazowania spotecznego wymusza na nich ciggte balansowanie pomiedzy odmiennymi
znakami komunikacyjnymi dwoch kultur, réZnymi systemami wartos$ci, jak i osobistymi
przekonaniami. Lider obarczony odpowiedzialnoscia za konsekwencje podjetych
przez siebie dzialan, probuje wptywacé na zachowania wilasnej grupy, by osiggna¢ dla niej

zamierzone korzysci w §wiecie normalsow. Niejednokrotnie probujac budowac pozytywny
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obraz romskiej spolecznosci na arenie politycznych wplywow, musi mierzy¢ si¢
z negatywnym wizerunkiem Romow, ktéry nie jest jedynie wynikiem zakorzenionej
w spoleczenstwie wickszoSciowym stereotypowej opinii, lecz powstaje na skutek
biezacych sytuacji, ktore stawiajg ich wlasng grupe etniczng w negatywnym swietle. Taka
sytuacja z koniecznos$ci sprzyja powstawaniu ambiwalentnej tozsamosci oraz poglebia
uczucie samoalienacji.

Podobna sytuacja ma miejsce w do§wiadczeniu pracy asystentek romskich, ktorych
zadanie polega na uzyskiwaniu mozliwie najlepszych relacji pomig¢dzy rodzicami i dzie¢mi
pochodzenia romskiego, a gronem pedagogicznym szkoly, w ktorej jest zatrudniona.
Wystgpuje ona w pozycji mediatora pomigedzy dwoma, faktycznie roéznymi
spoteczenstwami. Jej status, cho¢ z pewnoscig przydatny dla grupy romskiej, nie jest
jednak czesto powodem do uzyskania przez nig szczegodlnej popularnosci we wilasnej
grupie. Dzieje si¢ tak z uwagi na fakt, koniecznego w jej zawodzie, odniesienia
do w dalszym ciggu nie w pelni akceptowanego przez Roméw $wiata szkolnej edukacji.
Asystentka romska musi przekazywaé rozne, czgsto negatywne, informacje rodzicom, co
nie przysparza jej sympatii we wlasnej wspdlnocie. Postrzegana jest zatem jako kto$, kto
pracuje dla gadziow, stoi po ich stronie i z tego wzgledu znajdowaé si¢ moze w pozycji
pewnego rodzaju wykluczenia. Pelienie takiej funkcji wzmaga dystans z jednej strony
pomiedzy asystentka a wlasng grupg etniczng, z drugiej natomiast prowadzi do powstania
relacji zaleznos$ci, w ktorej to asystentka moze si¢ pochwali¢ wptywami 1 konkretnymi
dziataniami (na rzecz Romoéw) w nie-romskim S$rodowisku. Tego rodzaju sytuacja
prowadzi do powstania innych, niz wewnatrzspoteczne, naturalne wi¢zi grupowe. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze pomimo opisanej powyzej przynaleznosci (glownie z uwagi na prace)
do nie-romskiej spolecznosci, jej grupa naturalng (prawdziwg) jest ta, ktéra dzieli jej
pigtno.

Na podobne konflikty narazone sa rOwniez osoby zorientowane, ktore cho¢ cieszg si¢
zaufaniem oso6b z pigtnem, to jednak pozostajg pod stalg obserwacja i czgsto w sytuacjach
konfliktowych tracg wsparcie tej spotecznosci. Dzieje si¢ tak z powodu podejrzen, ze
zyczliwo$¢ osoby zorientowanej jest ograniczona przez réznego rodzaju czynniki, ktore
w kazdej chwili moga zaburzy¢ jej pozycje W grupie. Przykladem zwigzanym
ze spoteczenstwem romskim moze by¢ sytuacja nauczyciela wspomagajacego pracujgcego
w $wietlicach romskich, ktorzy z racji wykonywanej pracy moga liczy¢ na dobre stosunki
z romskimi rodzinami, jednak jest ona zawsze zagrozona ryzykiem ich zerwania. Osoby

Z pigtnem W sytuacjach konfliktowych przyjmuja bowiem czgsto strategi¢ zachowania
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sprzyjajacg podkreslaniu dystansu wobec zardéwno normalséw, jak i 0sob zorientowanych.
Stanowi to przejaw wewnatrzgrupowej lojalnosci pozwalajacy tez na podkreslanie

wyzszo$ci whasnej grupy na tymi, ktorzy do niej nie naleza:

Nosiciel pigtna moze réwniez otwarcie kwestionowaé na wpot ukryta dezaprobate, z jaka
traktuja go normalsi, oraz dopatrywaé si¢ niedociggni¢é w zachowaniu oséb pretendujacych
do roli ,,zorientowanych”, czyli niecustannie obserwowaé dzialania i stowa innych, poki nie

zauwazy chocby cienia znaku, ze ich akceptacja jest tylko na pokaz (Goffman, 2005, s. 156).

Wzajemne stosunki oséb obarczonych pigtnem 2z reszta spoteczenstwa skupiajg si¢
na utrzymaniu poprawnosci relacji spotecznych. Jednak, normalsi nigdy nie beda w stanie
zrozumie¢ cigzaru, jaki wigze si¢ Z noszeniem pi¢tna, oraz tego jak wielki wptyw ma ono
na uksztattowanie si¢ psychiki osob napigtnowanych. Ich akceptacja, zdaniem Goffmana,
jest raczej tolerancja, swoista taktowng akceptacja, wyznaczajaca rowniez granice¢, ktora
osoby napi¢tnowane nie powinny przekracza¢, gdyz grozi to ztamaniem wyksztalcone;j

przez obie strony chwiejnej rownowagi we wzajemnych stosunkach:

Generalna recepta jest oczywista. Od jednostki z pigtnem oczekuje si¢, aby swoim
zachowaniem nie dawata do zrozumienia, Ze jej brzemi¢ jest cigzkie ani ze dzwiganie go
sprawito, ze stala si¢ inna niz my. Jednocze$nie osoba ta musi trzymac¢ si¢ od nas na taka
odleglosé, dzieki ktorej bedziemy mogli bezbolesnie potwierdzi¢ to przekonanie na jej temat.
Inaczej rzecz ujmujac, radzi si¢ jej, aby si¢ naturalnie odwzajemniata, akceptujac siebie i nas,
akceptujac siebie w sposob, w jaki my sami nie byliSmy gotowi jej w petni zaakceptowac.
Ztudna akceptacja moze w ten sposob by¢ podstawg ztudnej normalnosci (Goffman,2005, s.

165).

Moze tez z tego wzgledu niektore elementy kultury romskiej sg tak promowane;
pozwalaja one na wytwarzanie si¢ owej zludnej normalno$ci i utrzymywanie
odpowiedniego dystansu pomigdzy stygmatyzowanymi a reszta spoleczenstwa.
Szczegdlnie dobrze obrazuje t¢ tendencje pokazywanie romskiego folkloru, zwtlaszcza
zespolow taneczno-muzycznych, ktore podczas wystepow pokazuja normalsom
szczesliwych Romow, ktérym dobrze sie¢ powodzi. Kultura romska przedstawiana jest tutaj
W postaci najbardziej przyciagajacej uwage i1 zawsze mile widzianej przez spoteczenstwo.
Jednak ta forma rowniez stanowi pewnego rodzaju gre, W ktorej napigtnowana grupa
na uzytek grupy pietnujacej przedstawia produkt zgodny z oczekiwaniami tej ostatniej.

Kolorowe i bardzo bogate stroje, jak rowniez rytmiczne piosenki nie sg bowiem owocem
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prawdziwej kultury cyganskiej. Sg tworzone na uzytek gadziow i od wiekow byly
wykorzystywane przez Cyganéw W celach zarobkowych, odpowiadajac na zapotrze-
bowanie publicznosci cheacej zanurzy¢ si¢ W wybujalej egzotyce.

Inaczej wyglada codzienno$¢, z jaka zmagaé si¢ muszg stygmatyzowani. Wizerunek,
ktory stwarza osoba poprzez komunikacj¢ inng niz twarzg w twarz, moze by¢ rézny od
tego, jaki zostanie wytworzony w trakcie relacji bezposredniej. Osoby z pi¢tnem, ktore nie
jest dostrzegalne we wszystkich sytuacjach spotecznych, musza si¢ liczy¢ z weryfikacja
ich obrazu przez normalsow w trakcie sytuacji, w ktorej ich pi¢tno zostanie dostrzezone
(Goffman, 2005, s. 113). W przypadku trudnosci, z ktorymi boryka¢ si¢ musi duza ilo$¢
0sOb romskiego pochodzenia, problem ten ma duze znaczenie. Przyktadem moze by¢
sytuacja poszukiwania zaktadu odbywania praktyk szkolnych przez romska uczennice,
ktérej historia jest mi znana. Gdy pytania o mozliwo$¢ odbycia praktyki w konkretnych
miejscach kierowane sg telefonicznie 1 rozméwca w toku przekazywania podstawowych
informacji nie ma mozliwo$ci zdobycia wiedzy na temat pochodzenia uczennicy (np.
uzywanie poprawnego jezyka, brak romskiego akcentu), odpowiedzi s3 zazwyczaj
pozytywne i odzwierciedlajg faktyczne mozliwosci prowadzenia praktyk w danym
przedsiebiorstwie. Jednakze juz w momencie poproszenia o nazwisko ucznia, by umowic
si¢ na spotkanie wstepne (najpdzniej natomiast w momencie bezposredniej rozmowy),
potencjalny przedsigbiorca zaczyna w rozny sposob robi¢ trudnosci. Czasem dopytuje si¢
0 miejsce zamieszkania, zeby jednoznacznie ustali¢ czy dana osoba jest Romem (co jest
bardzo dobrym wskaznikiem w matych miejscowosciach, w ktorych wigkszos¢
mieszkancow dobrze orientuje si¢, gdzie mieszkaja Romowie - czasem samo nazwisko
wystarcza, by jednoznacznie ustali¢ jej tozsamos¢). Sytuacje poszukiwania zakladow,
w ktérych mozna odby¢ praktyki, sg przez to nie tylko nieprzyjemne, lecz takze najczesciej
(jezeli nie zawsze w przypadku matych miejscowosci, gdzie ilo$¢ takich miejsc jest
ograniczona) skutkuja bezposrednia odmowa. Jezeli romski uczen nie spotyka si¢ z nig
bezposrednio przez telefon, to jest mu ona przekazywana w trakcie rozmowy
bezposredniej. Przedsigbiorca nie zawsze kieruje si¢ osobistymi, negatywnymi
doswiadczeniami na temat tej mniejszosci etnicznej, lecz stereotypowe nastawienie,
ktéremu podlega, jak rowniez wiedza na temat odbioru Roméw przez jego klientow
sprawia, ze nie chce ryzykowaé opinig wilasnego zaktadu. Zalezno$ci te wystepuja
niezaleznie od tego czy z pytaniem o mozliwos$¢ odbycia przez romskiego ucznia praktyki
w konkretnym zaktadzie zwraca si¢ osoba pochodzenia romskiego, czy tez nie-romskiego
(np. nauczyciel wspomagajacy, znajomy rodziny).
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Jeszcze inna jest sytuacja zwigzana z nauka przedszkolna, a zwlaszcza szkolng
romskich uczniow, ktorzy przez znaczny okres dziecinstwa nie sg wprowadzani w relacje
z innymi nie-romskimi dzie¢mi. State przebywanie w zamknietej zazwyczaj spolecznosci
matej romskiej wspolnoty sprawia, ze dopiero w zwigzku z podjeciem nauki szkolnej
przezywaja stres zwigzany z konieczno$cig zmierzenia si¢ z nowymi sytuacjami.
Odmiennos¢ wygladu, jak i zasad funkcjonowania spotecznego i wyznawanych wartosci,
W sposOb wyrazisty ujawnia si¢ wiasnie w tym okresie. dla dzieci wigze si¢ to zazwyczaj
z negatywnymi do§wiadczeniami obcos$ci w nowej grupie i poczucia wlasnej odmiennosci.

Rozwazania na temat pi¢tna przeprowadzone przez Goffmana wskazuja, ze jedynie
umiejetnos¢ zdystansowania si¢ — nie utozsamiania si¢ — z wlasnym pigtnem moze
prowadzi¢ do budowania prawdziwych relacji spotecznych z normalsami. Zdanie sobie
sprawy przez obie strony, ze poza pi¢tnem osoba, ktéra je posiada jest w takim samym
stopniu ,,petna”, jak kazdy normals sprawia, ze pietno staje si¢ pewnego rodzaju
wlasnoscig osoby, rodzajem cechy badz ,,naturalnego ograniczenia”. Brak utozsamienia si¢
ze swoim pig¢tnem umozliwia osobie je posiadajacej nabranie dystansu, jaki cechuje
normalsa w stosunku do wtasnych utomnosci. Formy kontaktow pomiedzy nosicielami
pigtna a normalsami oparte na ré6znego rodzaju udawaniu (zbytnia grzeczno$¢, swoista
uleglo$¢ 1 wyrozumiato$¢ lub z drugiej strony bezceremonialno$¢, natarczywosc,
ciekawskos¢), nie sprzyjaja powstaniu naturalnej relacji opartej na wolnym od uprzedzen

poznawaniu drugiej osoby.

3.7. Problem romskiej tozsamosci

Prébujac zrozumieé przeksztatcenia, jakim podlega wspolczesnie romska tozsamos¢
nie mozna unikna¢ postawienia tego zagadnienia W nieco szerszym kontekscie. Czas
tradycyjnej koncepcji tozsamos$ci, bazujacej na klasycznych prawach naturalnych
zawierajacych si¢ W wierze w istnienie pewnego porzadku moralnego, ustgpil miejsca
koncepcji tozsamos$ci pdznej nowoczesnosci Z jej ideg tozsamosci fragmentarycznej, ktora
sprowadza si¢ do braku jakichkolwiek statych punktow odniesienia (Graban, 2020, s. 17-
31). Nawigzujgc do Baumana i jego koncepcji wolnosci, bardzo waznej W ksztaltowaniu

si¢ tozsamosci, interpretatorka jego mysli dookresla zwigzek tych poje¢ stwierdzajac:
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Metoda konstruowania, wylaniania wlasnej tozsamos$ci dostgpna jest powszechnie, polega
na wytanianiu z ogdlnie dostgpnego zbioru symboli tozsamosci pasujacych w danej chwili
do siebie elementow. Wigze si¢ to z cigglym dokonywaniem wyboréw. Ta metoda buduje
tozsamos¢ jako wizualny obraz: ksztalt ciala, ozdoby, ksztatt domu, jego otoczenia, zywnosci,
dobr materialnych, ustug i wiedzy. Tak wyglada wolno$¢ wyboréw. w §wiecie plynnej

nowoczesnosci wolnos¢ to wolnos¢ konsumencka (Prejsnar-Szatynska, 2001, s. 65).

Autorka zauwaza tez, ze zdaniem Baumana, we wspolczesnym $wiecie niemozliwa jest
stabilno$¢ W zakresie tozsamosci, ktorej si¢ nie odkrywa, lecz nieustannie tworzy.
Kopanska (2010, s. 33) rowniez podkresla zmienno$¢ 1 krucho$¢ tozsamosci we

wspotczesnym §wiecie:

Wspoltczesnie, w gwaltownie zmieniajacym si¢ §wiecie, tozsamo$¢ jest bardzo krucha.
Nieustannie ulega przeksztalceniom. Poszukujemy przeciez coraz to nowych punktow
odniesienia, wartosci, aksjomatow, na ktorych moglibySmy ja budowac. Dotyczy to takze
przedstawicieli mniejszosci, 0 ktorych tozsamosci mowi si¢, ze jest bardziej autentyczna,
wierna sobie i ze nie poddaje si¢ zmianom tak tatwo, jak tozsamo$¢ wigkszosci. Nie oznacza

to jednak, ze jest niezmienna (Kopanska, 2010, s. 33).

Jak wykazaly analizy przeprowadzone przez Kapralskiego (2012, s. 408), nie mozna
mowié¢ 0 jednej romskiej tozsamosci, ktora wyznaczataby ramy dla pytania: kto jest
Romem we wspoélczesnym $wiecie? Tozsamos$ci romskie nazywa on hybrydycznymi,
Z powodu wspotistnienia W nich trzech wymiaréow: kulturowego, spolecznego
i historycznego, ktore w zaleznosci od grupy przyjmuja r6zng postac.

W psychologii spotecznej wyrdznia si¢ tozsamo$¢ indywidualng i spoteczna.
Pierwsza z nich pozwala danej jednostce odrozniaé¢ od innych cztonkow wlasnej grupy; jest
wigc szczegolnie wazna W relacjach interpersonalnych, tozsamo$¢ spoleczna natomiast
dotyczy stosunkéw miedzygrupowych. Tozsamo$¢ spoteczna ma swoj wymiar
subiektywny dotyczacy poczucia wlasnej tozsamosci, jak i obiektywny, w ktorym to inni
ksztaltujg obraz postrzegania samego siebie przez jednostki. Dokonuje si¢ to poprzez
oczekiwania i osady spoteczne (Libiszowska-Zoltkowska, 2009, s. 12).

Przynalezno$¢ do grupy spotecznej ma zasadnicze znaczenie W zyciu jednostki
gdyz stanowi jedna z podstawowych ludzkich potrzeb. Czlowiek jako byt spoteczny
nakierowany jest na blisko$¢ osob, ktore moze nazwa¢ podobnymi (z ktorymi si¢

identyfikuje). Pozwala mu to zaspokoi¢ inne podstawowe potrzeby, np. bezpieczenstwa,
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stabilno$ci, zakorzenienia. Tozsamo$¢ spoteczna wyrasta zatem z identyfikacji z okreslong

grupg spoteczng i W ten sposdb wytwarza okreslong postac:

Przynalezno$¢ spoteczna zdaje si¢ by¢ podstawows motywacja czlowieka, a silna
autoidentyfikacja z kategoriami spotecznymi stanowi jedng z trwatych konsekwencji tej
motywacji. Zachowanie takiej autoidentyfikacji, problem jej utrzymania, utraty i restytucji jest
wiec wazna dla ludzi kwestia, tak wazna, Ze ujmuja ja w Kategoriach silnie moralizowanego

pojecia godnosci (Wojciszke, Stajniak, 2001, s.78).

Analizy tozsamosci obejmuja rowniez aspekt zwigzany z jej trwaloscig przy czym
wyrdznia si¢ tozsamos¢ stabilng i niestabilng. Ta ostatnia zmienia si¢ wzglednie szybko
wraz ze zmiang $rodowiska, presji medidw czy okreSlonych interesow. Natomiast
tozsamos¢ stabilna moze by¢ predykatorem zachowan cztowieka w rozmaitych sytuacjach,
bowiem posiadajacy ja czlowiek prezentuje okreslony wilasny styl zycia. Najbardziej

pozadanym stanem jest tzw. tozsamo$¢ zrownowazona. 0 takiej tozsamo$ci méwimy

w przypadku osob, U ktorych zardwno tozsamo$¢ spoteczna, jak i indywidualna jest dobrze
uksztalttowana. Z brakiem tozsamos$ci spotykamy sie wowczas, gdy u jednostki nie
uksztaltowata si¢ dobrze ani tozsamos¢ spoteczna, ani tozsamos$¢ indywidualna (Grzesiak-

Feldman, 2006, s.47).

Zagadnienie tozsamosci wigze si¢ W szczegllny sposob ze sferg wartosci, ktore sa
znaczace dla danej kultury i z tego wzgledu dotykajg samych podstaw rozumienia

czlowieczenstwa. Mozna zatem stwierdzic:

Pytania o tozsamo$¢ sa rOwnoczesnie pytaniami 0 istote czlowieczenstwa, jego kondycje,
Swiat i system wartosci, 0 grupy odniesien wyznaczajace ramy tozsamo$ci spolecznej

(Libiszowska-Zo6ttkowska, 2009, s.16).

Ten sposob rozumienia tozsamosci sprawia, ze wigze si¢ ono $cisle z pojeciem godnosci,
ktora stanowi ,,poczucie jednostki (i/lub jej otoczenia), ze jest ona W petni cztowiekiem”
(Wojciszke, Stajniak, 2001, s.76). Nie chodzi tu oczywiscie 0 kwestie biologicznych
definicji, lecz o pewnego rodzaju wzorzec o charakterze kulturowym, ktory definiuje
czlowieczenstwo jako pewien zbior cech. Kulturowa definicja czlowieczenstwa obejmuje
przynalezno$¢ jednostki do wiasnej spotecznosci, w ktorej pojecie to jest definiowane oraz
wypetnianie standardow obowiazujacych w danej spotecznos$ci, co stanowi normatywny

wzorzec zachowan.
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Innym sposobem definiowania kategorii ,,bycia cztowiekiem” jest ograniczenie go
do formy kontekstualnej. W tym wypadku zastepowana jest szeroka definicja kulturowa
wezszg definicja, W ktorej podstawiona zostaje inna kategoria spoleczna, spetniajaca

wymogi dokonanej redukcji znaczeniowej:

W procesie kontekstualnej substytucji kategorii ,,czlowiek” przez inng kategorig, ta ostatnia
oznacza zawsze jaka$ realnie istniejacg grupg¢ spoteczng 0 odrebnej i tatwo zauwazalnej

tozsamosci, 0 ktorej mowi si¢ i czuje ,,my” (Wojciszke, Stajniak, 2001, s.76).

Stopien autoidentyfikacja jednostki z dang kategorig spoleczng warunkuje trwato$é
istnienia tej substytucji. Powszechno$¢ wystepowania autoidentyfikacji jednostek
z kategoriami spotecznymi jest ttumaczona tym, ze przynalezno$¢ do cenionej grupy
spotecznej odgrywa wazng role¢ W podnoszeniu samooceny jednostek. Laczy si¢ tez
bezposrednio z motywacjg. Jak zauwazajg autorzy, pojecie godnosci $ci§le zwigzane jest
Z moralng oceng, uniwersalizacjg tych ocen oraz wystepowaniem sankcji uzaleznionych od

tej oceny. Utrata godnosci wigze si¢ wiec Z utratg tozsamosci:

Utrata tej przynaleznosci oznacza, ze do jednostki przestaja si¢ stosowa¢ normy nakazujace
szacunek dla cztowieka, a takze zwyczajnie stosowane normy moralne i obyczajowe normy
przyzwoitego postepowania. Wykluczenie z kategorii ludzie jest wigc rdéwnoznaczne

z wykluczeniem moralnym (Wojciszke, Stajniak, 2001, s.79).

Na tle powyzszych opisOw mozna lepiej zrozumie¢ kwestie zwigzane Z tozsamos$cig
kulturowa Romow.

Tozsamos$¢ kulturowa zawsze zasadza si¢ na opozycji swoj-obcy, wobec ktorej si¢
konstytuuje i réznicuje. Mowigc 0 tozsamosci kulturowej Romow, nalezy dookresli¢
pojecie tozsamosci etnicznej. Tozsamos$¢ etniczna zbudowana jest na roznicach pomiedzy
grupami, ktore pozwalaja oddzieli¢ cztonkow wiasnej spotecznosci od obcych. Z tego
wzgledu wazna jest sSwiadomos$¢ granicy etnicznej, ktéra wyznacza swiadomos¢ dystansu

(ograniczen W zakresie komunikacji) dzielagcego odrgbne grupy:

Granica etniczna oddziela cztonkéw grupy od nie cztonkoéw; pierwszym przyshuguja okreslone
prawa i przywileje, wynikajace z ich przynaleznoéci, ktorych pozbawieni sg drudzy. Obejmuje
ona takze mniej lub bardziej wyrazne kryteria wtaczania do grupy, przyznawania statusu bycia

cztonkiem grupy, i kryteria wykluczania niecztonkow (Mirga, Mroz, 1994, s. 264).
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Do przejawow tozsamosci etnicznej nalezg okreslone zachowania wynikajace z przyjetych
norm i warto$ci grupy. Tworzg one pewien zbidr oznak i symboli wchodzac w zakres
samoidentyfikacji jednostki umozliwiajac tez innym okreslenie tozsamosci etnicznej danej
jednostki (Mirga, Mréz, 1994, s. 264)

Wspoélczesny dyskurs na temat romskich tozsamosci podejmuje probe okreslenia
podstawowej kwestii, ktora wynika z pytania: kto jest Romem? Jak wykazujg prace
krajowych i miedzynarodowych badaczy, bardzo trudno jest podaé staly i obejmujacy
wszystkie grupy zespot cech, ktore pozwalatyby na jednoznaczne okreslenie romskosci.
Trudnosci w ,klasyfikacji” polegaja na tym, ze Romowie stanowig spotecznos¢
W najwyzszym stopniu zroéznicowana. Wynika to z pelnej diaspory tego ludu
I wiclowiekowych wptywow spoteczenstw wigkszosciowych narodow, wsrdd ktorych
zamieszkiwali. Nawet kodeks postgpowania Romanipen nie moze stanowi¢ dobrego
zwornika pomie¢dzy romskimi grupami. Jego zasady rdznig si¢ bowiem W zaleznosci od
grupy i od kraju, ktorego kulture w jakims zakresie wchtoneta. Nie mozna ustali¢ tez, ktore
z zasad Romanipenu sg rdzennie cyganskie, a ktore stanowig naleciatos¢ kultur, z ktoérych
W czasie swoich wedrowek czerpali. Romowie nie sg tez wspolczesnie wedrowcami, gdyz
jedynie okoto 5% tej spotecznosci zachowato te tradycje.

Z uwagi na powyzsze trudnosci mozna wyrézni¢ dwa stanowiska w odniesieniu
do problematyki romskiej tozsamos$ci. Cze$¢ badaczy - podkreslajagc roznice dzielgce
poszczegolne romskie grupy - uwaza, ze nalezy traktowac je jako odrebne grupy etniczne.
Inni skupiajac si¢ na podobienstwach uwazaja, ze mozna mowic 0 ich wspdlnej tozsamosci.

Mirga i Mr6z (1994, s. 265) formutujg nastgpujace argumenty:

Niezaleznie od ugrupowania, tozsamo$¢ etniczna Cyganow jest przede wszystkim odnoszona
do nie-Cygandw; natomiast na nizszym poziomie — do tozsamosci innych grup cyganskich.
W tym wypadku wartosci, z ktorymi si¢ identyfikuja lub ktore uznaja za podstawowe
dla tozsamosci wiasnej, nie sg zasadniczo odmienne. Roznica, jaka si¢ zaznacza, dotyczy
subiektywnej (grupowej) oceny stopnia respektowania owych wartosci, albo inaczej
okres$lania, w jakim stopniu dana grupa jest cyganska (co jest m.in. podstawg do hierarchizacji
ugrupowan cyganskich z perspektywy danej grupy). Nie mamy zatem tu do czynienia
z r6znymi tozsamosciami etnicznymi Cyganow, tworzonymi na podstawie czy ogniskujacymi

si¢ wokot odmiennych lub przeciwstawnych systemow wartosci, lecz z ta samg tozsamoscia.

Wyzej cytowani autorzy s3 zdania, ze spos$rdd wielu kryteriow etnicznosci trzy sa

najwazniejsze: warto$¢ skalania, wzory eksploatowania nie-Cyganéw i wegdrowny tryb
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zycia (nickoniecznie zwigzany ze stanem faktyczny, a raczej jako pewien stan umystu).
Dodatkowo odrdznia ich rowniez brak oparcia tozsamosci na wartosciach religijnych
(wyznaniowych) oraz pamigci historycznej. Te¢ pamig¢é szczegoOlnie ksztattuje

doswiadczenie zaglady.

3.8. Rola zaglady w ksztaltowaniu si¢ wspolczesnej romskiej tozsamosci

Kapralski (2012, s. 21) uwaza, ze W celu zrozumienia doswiadczen Romow nalezy
zwroci¢ szczegdlng uwage na trzy istotne zagadnienia, wzajemnie z sobg powigzane:
tozsamos$¢, pamig¢ I traumg. O tozsamos$ci nie mozna bowiem mowic¢ bez uwzglgdnienia
roli pamigci. Wérod wielu sposobow rozumienia pamigci zbiorowej szczegdlnie wazna
wydaje si¢ tzw. teoria interakcyjna, nazywana przez Kapralskiego takze teorig transakcyjna
czy relacyjna, gdyz umozliwia badanie glebszych relacji pomigdzy pamigcig i poczuciem

tozsamosci. Pamig¢ spoteczna odnosi si¢ wowczas do:

(1) relacji migdzy przeszto$cig a upamigtniajacymi ja symbolami; (2) relacji miedzy
przesztoscig a indywidualnymi wierzeniami, uczuciami i sagdami na jej temat; (3) relacji

miedzy ludzmi, ktérych przedmiotem jest przesztosé (Kapralski, 2012, s. 57).

Tak rozumiana pami¢é oraz zwigzana Z nig tozsamos¢ najbardziej ogniskuje sie¢
w doswiadczeniu zagtady, jaka spotkata Romow z rak niemieckich oprawcow.

Wiedza o holocaus$cie obecna byta w §wiadomosci Romoéw tylko w ograniczonym
zakresie. Wypowiedzi odnoszace si¢ do czaséw zaglady wskazuja jednak na pamieé
o losach rodziny oraz wigkszych zbiorowosci cyganskich, ktore doswiadczaty
przesladowan. Zmiana, ktora nastgpita w spotecznosci romskiej na skutek réznorakich
dzialan majacych na celu podniesienie poziomu edukacji historycznej tej grupy, polegata
na dostrzezeniu w cierpieniach, ktére dotknely poszczegdlne rodziny, wymiaru
zbiorowos$ci. Romowie u§wiadomili sobie fakt, ze zbrodnie hitlerowskie skierowane byty
na ich catkowita likwidacje. Funkcje tacznika pomigdzy starym a nowym sposobem
przyjmowania i przezywania tragicznej historii stanowily badania i publikacje powstate
w kregach spoteczenstw wigkszo$ciowych. To one przeniknety stopniowo do §wiadomosci
Romoéw. Pierwsze publikacje w Polsce na ten temat to Zapomniany Holocaust. Rzecz
o zagtadzie Cyganow z 1993r. ks. Waldemara Chrostowskiego oraz Cyganie na polskich

drogach z 1965 r. Jerzego Ficowskiego. Panstwowe Muzeum w O$wiecimiu zorganizowato
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tez w latach 90. konferencje pt. Sinti i Roma w KL Auschwitz-Birkenau i ich los w latach
1933-1945 . w kwietniu 1993 r. Romowie uczestniczyli w pierwszym zorganizowanym
spotkaniu upamigtniajagcym prze§ladowania w Auschwitz-Birkenau. Ustanowiono rowniez
dzien 2 sierpnia, w ktérym hitlerowcy dokonali likwidacji obozu cyganskiego
w Auschwitz-Birkenau, jako stalg date uroczystosci ku czci ofiar zagtady.

Wspotczesnie mozna mowi¢ o nowym typie narracji dotyczacej zagtady Romow

podczas II wojny §wiatowej. Gerlich (2001, s. 28) stwierdza, Ze jest ona

pojmowana przez samych zainteresowanych jako przejaw swoistego awansu wlasnej grupy.
Jakie sg zrodta takiego sposobu mys$lenia? Romowie reaguja w tym przypadku nader prosto.
Oto ich realni przodkowie, sktadajac w latach nazizmu ofiar¢ ze swego zycia, utwierdzili
w historii wlasnego narodu konkretny syndrom ponizenia i ofiary, za$ terazniejszosci nadali
jako$ciowo nowy wymiar, zard0wno aksjologiczny, moralny, kulturowy, ideowy i wreszcie
polityczny. Ten nardd ,,bez historii” nagle wtargnat do swiadomosci elit, i to nie tylko, jako
zbiorowo$¢, ktorej nie mozna juz pomija¢ milczeniem. Jego trwanie jest juz swoistym
przejawem ,zmowy milczenia”, nawet ,przyzwolenia”, i w jakim$ sensie braku
jednoznacznego potepienia oprawcow. (...) Generalnie jednak wiedza na temat historii,
uwarunkowan, specyfiki i rozmiaréw romskiej zagtady nie jest powszechna. Ale rodzi si¢ i
w sposob wyrazny wplywa takze na strukture, specyfike i charakter romskiej tozsamosci. Bo
Romowie, majac swiadomos¢ niktej wiedzy o wlasnej historii, sg przekonani, ze to wlasnie
zaglada ich przodkow w czasach nazizmu zmieni oblicze Roméw w $wiadomosci

wspolczesnych narodow swiata (Gerlich, 2001, s. 28).

O poczuciu wilasnej tozsamosci decyduje tez nazwa, jaka si¢ przypisuje danej osobie
czy zbiorowosci ludzkiej. Dlatego zasadne wydaje si¢ przedstawienie procesu dochodzenia
do nazwy Rom.

Nazwa Cyganie zostala nadana temu ludowi przez obce narody. Zdaniem
cyganologa Fransa de Ville'a, ma ona pochodzenie tureckie. Stowo tchingan lub zingar
znaczy siodlarz i oznacza zawod uprawiany przez Cyganow W Turcji (Mroz, 1971, s. 196).
Stata sie ona popularna wsréd wielu krajow jako nazwa wspolna roznych grup.
dla przyktadu Tsiganes, Zigeuner, Cikdni. R6znorodno$¢ nazw wlasnych poszczegolnych
nacji cyganskich sprawita, iz podjeto probe odwotania si¢ do terminu, ktory pochodzi z ich

wlasnego jezyka. Nazwe Rom postulowali poczatkowo nie-Cyganie, chcac

zwroci¢ powszechna uwagg na przedmiot swoich zainteresowan, podnie$¢ prestiz tej grupy
W oczach wlasnych spoteczenstw, zas samym Cyganom podsuna¢ sposob na podwyzszenie

samooceny, z czego oni skwapliwie skorzystali (Bartosz, 2004, s. 87).

132



Juzw 1971 r. na i Swiatowym Kongresie Roméw W Londynie podniesiono kwestie
zmiany nazwy Cyganie (egzoetnonim), ktorg uznano za nios3ca szereg negatywnych
skojarzen, na Rom (etnonim). Nie spotkato si¢ to jednak z jednomys$lnym poparciem
wszystkich grup, dlatego juz podczas obrad III Kongresu Roméw w Getyndze w 1981 r.
grupa Sinti z Niemiec zazadala utrzymania ich nazwy wilasnej i poszerzenia nazwy
kongresu w taki sposob, by obejmowat obydwie postulowane nazwy. Postulat ten przyjeto.
III Kongres Romow 1 Sinti zwroécit si¢ do wladz ONZ z Zzadaniem uznania nazwy Rom
I przyznania (w kazdym z krajow) cztonkom tej spolecznosci prawa odrgbnego narodu.
Na IV kongresie, ktory odbyt sie w Polsce w 1990 r. powrdcono jednak do pierwszej
nazwy. W Polsce uzyto nazwy Rom oficjalnie po raz pierwszy w 1984 r. Wigzato sig¢ to
ze zmiang statusu regionalnego Stowarzyszenia Cyganskiego w Tarnowie na Kulturalno-
Spoteczne Stowarzyszenie Roméw (Bartosz, 2004, s. 86).

Nowa nazwa nie zawsze spotykata si¢ Z uznaniem zar6wno ze strony nie-romskich
badaczy, jak i czeSci romskiej elity. Jednak, jak pokaze ponizszy przyktad, wigkszo$é
Romoéw opowiedziala si¢ za nig W sposéb zdecydowany.

W 1996 r. podczas spotkania zespotéw cyganskich ,,Romane Dyvesa” miala miejsce
polemika, ktora Gerlich uznal za manifestacj¢ nowego romskiego nacjonalizmu. Jerzy
Ficowski i trzech mtodych romskich liderow podjeli temat nazewnictwa grup romskich.
Ficowski zostat skrytykowany za uzywanie nazwy Cyganie w swoich wypowiedziach.
Zwrocono mu uwage, ze nazwa ta jest negatywnie nacechowana, obca Romom 1 nadana
im przez srodowisko zewnetrzne. Uznano jg za ponizajacg. Cho¢ Ficowski bronit swego
stanowiska, wskazujac na jej historyczne uwarunkowania, jednak nie przekonat swoich
oponentow. Za wlasciwg nazwe¢ uznano powszechnie Rom i domagano si¢, by jedynie tym
terminem nazywac ich spotecznos¢. Cho¢ polemika wywigzata si¢ spontanicznie, to jednak
uswiadomita wszystkim zmiany, jakie zaszty w sposobie postrzegania siebie 1 swoich praw
przez romskie Srodowisko. Propagowana poczatkowo przez romskie elity nowa nazwa,
zostala zaakceptowana przez romskie grupy. Gerlich zwraca uwage na konteksty, ktore

kryja si¢ za zmiang starego nazewnictwa:

Mozna wrgcz wnosié, ze sam termin ,,Cyganie” zdaje si¢ stanowi¢ dla tej grupy nienawistny
synonim tego wszystkiego, co uwazaja za nieprawdziwe, krzywdzace i bolesne, a co zawiera
si¢ w ich potocznym ogladzie zewnetrznym. Samo pojecie wiec jest naznaczone stygmatem
nieprawdy, nosi w ich rozumieniu tylko skojarzenia negatywne. I cho¢ w praktyce Romowie

sami czgsto uzywaja terminu ,,Cyganie”, to jednak nowa nazwa ma istotne znaczenie
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propagandowe. Jest formutowanym na zewnatrz znakiem przemian, takze sygnatem potrzeby
nowego ogladu wlasnej grupy przez nie-Romoéw. Ale by¢é moze takze przez samych

zainteresowanych (Gerlich, 2001, s. 111).

Mréz w artykule z 2014 r. wypowiedziat si¢ krytycznie w sprawie zmiany okreslenia
,Cygan” na ,,Rom” w jezyku polskim. Wyszedt od prostej konstatacji: stowo ,,Cygan”
1 ,Rom” nie funkcjonuja w tym samym zakresie znaczeniowym. Autor wyraza
przekonanie, ze zamienne 1 automatyczne postugiwanie si¢ terminami ,,Cygan” i ,,Rom”
jest nieuprawnione i wynika z braku refleksji nad podstawami tego rozroznienia. Pojecie
,Cygan”, na co wskazuje autor, obecne byto od poczatku pojawienia si¢ tej grupy
na obszarze polskim. Najwczes$niejsze dokumenty pochodza z 1401r. Poniewaz pojecie
,Rom” pojawia si¢ tylko jeden raz w urzedowej dokumentacji w 1642 r., dlatego nie mozna,
jego zdaniem, wnioskowac, ze miato ono charakter na okreslenie grupy; mogto wyptywaé
z innych, bardziej przypadkowych wzgledow. Watpliwosci cytowanego autora budzi
pochopne i nieuzasadnione wykorzenienie ustalonych wiekowo okreslen. Zwraca on
uwagge na fakt, ze stereotyp Cygana miat nie tylko negatywny wydzwiek. Zawieral rowniez
szereg cech, ktére kojarzone byly bardzo pozytywnie, np. muzyczne talenty, trwatos§¢
1 wyjatkowos¢ wiezi rodzinnych, umiejetnosci handlowe, jezykowe, inteligencja i zdolno$é
odnalezienia si¢ w roznych i trudnych sytuacjach. Te pozytywne watki zdaja si¢ traci¢
na zmianie utrwalonej nazwy, gdyz cztowiek nie§wiadomy nowych pradow w budowaniu
romskiej tozsamosci polityczno-spotecznej nie kojarzy nowej nazwy z wilasciwym
wydzwigkiem starej. Zatem zmiana, ktora juz si¢ upowszechnita w pewien sposdb
doprowadza do przystowiowego ,,wylania dziecka z kapielg”. dla przyktadu, okreslenie
muzyka romska niesie inne konotacje niz muzyka cyganska. Podobnie jest z pojgciami
»cyganska rodzina”, ,,cyganski kon” czy tez ,,cyganski kowal” lub ,,cyganski artysta”.
Zdaniem Mroza, to jednak gléwnie nie-Cyganie sg zwolennikami tej zamiany.

Wazng rolg¢ odegral tutaj proces przystapienia Polski do Unii Europejskiej
1 konieczno$§¢ dostosowania prawodawstwa do wymogéw UE, w ramach statusu
1 obowigzkow krajow cztonkowskich wobec mniejszosci narodowych 1 etnicznych.
Waznym impulsem bylo rowniez finansowe wsparcie na rzecz organizacji etnicznych.
Stanowilo to poczatek tworzenia si¢ nowej klasy romskich dziataczy, ktéra bedzie mogta

stanowi¢ reprezentacje w krajowych i unijnych strukturach:

Mozna wigc postawic tezg, ze che¢ wyzwolenia si¢ od niekorzystnego stereotypu jest nie tyle

argumentem, ile pretekstem, za$ rzeczywistym powodem jest ch¢¢ czy potrzeba zaistnienia,
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uzyskania wlasnej osobowosci, podmiotowosci, przez lideréw mtodszej generacji — to od
nich bowiem, z tej kategorii wiekowej i tej klasy spolecznosci cyganskiej wywodza sig¢

inicjatorzy tego rodzaju dziatan (Mroz, 2014 , s. 22).

Podsumowujac swoje rozwazania w tym wzgledzie, omawiany autor stwierdza:

Poprawno$¢ polityczna powoduje, ze przedstawiciele wtadz, organizacji pozarzadowych,
a takze dziennikarze obawiaja si¢ uzywac okreslenia ,,Cygan”, by ich nie urazi¢; niepisanym
obowiazkiem stato si¢ uzywanie okreslenia ,,Rom”. Ta gorliwo$¢ nie objeta wigkszosci
krajow Europy Zachodniej, a uzywanie okre$lenia ,,Cygan” (Gitano, Gypsy, Tsigane,
Zigenare, Zigeuner itd.) nie prowadzi do oskarzen o nietolerancj¢ i pogardzanie ta
mniejszoscig etniczna. (...) Stowo ,,Cygan” jest powszechnie znanym egzoetnonimem, samo
w sobie nie jest pejoratywne. Znaczenie stowu nadaja ludzie. Sama zmiana okreslenia jest

zabiegiem o charakterze magicznym (Mréz, 2014, s. 30).

Roéwniez Bartosz (2004, s. 88-89) uwaza, ze nie powinno si¢ zrezygnowaé catkowicie
Z uzywania terminu ,,Cygan” z uwagi na jego glebokie zakorzenienie w kulturze obu
spoteczenstw. Zwraca roOwniez uwage na to, ze pojecie to obejmuje wickszy zakres
znaczeniowy niz Rom. Mianem Cyganie okresla¢ mozna bowiem réwniez np. Sinti,
Manuszow czy tez Kale.

Zagadnienia zwigzane Z okresleniem romskiej tozsamos$ci W czasach wspoiczesnych
wigza si¢ niejednokrotnie z badaniem zjawiska wykluczenia spolecznego tej spotecznosci.
Rozmowy z liderami organizacji romskich ukazuja trzy podstawowe problemy Romow,
ktore bedg miaty wplyw na ich przysztos¢. Sa to: ubdstwo, dyskryminacja i problemy
Z tozsamoscig. Talewicz-Kwiatkowska (2018, s.211) stwierdza, ze szczegdlng troska
nalezy objac¢ romski jezyk, ktory jest obecnie szczegodlnie zagrozony; wazna jest rowniez
promocja kultury. Z drugiej strony istnieje potrzeba walki z negatywnymi stereotypami,
gdyz propaguja one W spoteczenstwie falszywy obraz Romow. Jest to bardzo wazne
z uwagi na problem oceny wtasnej grupy, na ktory zwrocili uwagg Mirga i Mroz (1994, s.

264) piszac:

Zazwyczaj grupa o tyle akceptuje swojg tozsamosé, 0 ile odczuwa ja jako warto$é. Wtedy, gdy
przestaje by¢ ona wartoécia dla jej cztonkow, gdy wilasny obraz w relacji do innych jest
negatywny, mozemy mie¢ do czynienia z rozpadem grupy i procesem zmiany identyfikacji

grupowej przez jednostki (proces asymilaciji).
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Jakos$¢ poczucia wlasnej tozsamos$ci moze bowiem sprzyja¢ pochopnej kategoryzacii,
dyskryminacji, uprzedzeniom czy tzw. stereotypom spiskowym (Jarymowicz, 2000).
Majac to nauwadze, nalezy rozwijac te dziatania, ktore wyprowadza t¢ mniejszo$¢ etniczng
ze spirali samospetniajacych si¢ przepowiedni. Walczac z rdznorodnymi przejawami
dyskryminacji, jakim podlega ta spotecznos¢, nalezy mie¢ na uwadze poprawe samooceny
Romow poprzez wyksztalcenie postaw wspotodpowiedzialnosci za swoj los. Warto jednak
W tym miejscu, cho¢ moze nieco na wyrost, przytoczyc¢ stowa Lubeckiej (2005, s. 23), ktora
z dystansem podchodzi do mozliwos$ci zmienienia sytuacji Romow poprzez podejmowanie

inicjatyw systemowych:

Najbardziej efektywny system prawny zapewni jedynie de iure, ale nie de facto pekne
uczestnictwo mniejszos$ci romskiej W zyciu spotecznym i stworzy jej mozliwos¢ korzystania
z praw jej przystugujacych. Prawdziwe zmiany moga si¢ dokonaé tylko pod warunkiem, ze
wickszo$¢ autentycznie uzna mniejszo$é za sobie rowna, dostrzeze jej warto$¢ i wyprowadzi

Z marginesu.
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ROZDZIAL 1V.

GLOWNE WYMIARY WYKLUCZENIA SPOLECZNEGO ROMOW

4.1. Edukacja i wychowanie

Edukacja uwazana byta w przesztosci, jak i w czasach wspotczesnych, za jedng
Z najwazniejszych kwestii majgcych wpltyw na poprawe spoteczno-ekonomicznej sytuacji
Romow. Cho¢ ma ona pierwszorzedne znaczenie dla niemal wszystkich programow
skierowanych przeciwko r6znorakim formom wykluczenia spotecznego, to jednak z uwagi
na szczeg6lnie duze zaniedbania W tym zakresie spoleczno$ci romskiej przyktada si¢
do niej wyjatkowe znaczenie. Nowicka (2007, s. 135) w bardzo dobry sposob ukazuje
powigzanie dwoch zasadniczych dla systemu liberalnego wartosci, jakimi jest wolnos¢

jednostki oraz uczestnictwo w instytucjach w odniesieniu do szkolnictwa:

Jak wiadomo, system spoleczny zwigzany z ideologia liberalizmu opiera si¢ z jednej strony
na idei wolnosci, zakltadajacej swobode wyboru wiasnej drogi zyciowej przez obywatela,
a z drugiej na idei petnego uczestnictwa w instytucjach, co definiowane jest jako przywilej.
Tak wiec obowigzek szkolny jest pewnym wymogiem panstwa liberalnego kierowanym
do obywateli; definiowany jest on zarazem w kategoriach szansy zyciowej dla jednostki.
W zwigzku z tym niepelne korzystanie (niepodporzadkowanie si¢ obywatelskiemu
obowigzkowi) z systemu edukacyjnego okreslane jest w jezyku liberalnej socjologii jako

wykluczenie.

Dziecko romskie, ktore nie korzysta w peini z mozliwosci oferowanych mu przez ten
podstawowy filar systemu liberalnego, uznawane jest za co najmniej zagrozone
wykluczeniem. W zupehnie inny sposob oceniali jego wartos¢ Romowie, ktorzy w edukacji
nie znajdowali warto$ci, ktore mialyby bezposredni wplyw na poprawe ich zyciowej
sytuacji. Niech¢¢ Roméw do podjecia i kontynuowania nauki w ramach publicznego
systemu szkolnictwa powszechnie thumaczona byta przez nich troska o dobro dzieci, ktore
stanowig najwyzsza warto$¢ W romskim spoteczenstwie. Szczegdlnie czesto podawane

byty takie argumenty jak:
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v' cheé¢ ochrony dziecka przed nieprzyjemno$ciami wynikajgcymi
z kontaktow z odmiennym i traktowanym jako niezyczliwy systemem
edukacji,

v’ ubdstwo, ktore ich zdaniem, stawialo romskie dzieci w widocznie gorszej
sytuacji w stosunku do pozostatych ucznidéw,

v' obawg przed niebezpieczenstwami wynikajacymi ze zmian cywiliza-
cyjnych (Iek rodzicow przed obcymi osobami, brak sprawowania opieki
i kontroli nad tym co robi dziecko i czy jest bezpieczne),

v zagrozenie jakie stwarza obowigzek codziennego uczestnictwa
W zajeciach szkolnych dla romskich dziewczat, ktére osiagnety wiek

umozliwiajacy w kulturze romskiej zamazpdjscie.

Obowigzek szkolny na terenie panstwa polskiego (po odzyskaniu niepodlegltosci) zostat
wprowadzony w 1919 r. i do czasu rozpoczecia IIl Wojny Swiatowej realizowany byt w 90
%. Po wojnie, w roku 1956 rozszerzono jego zakres; nauka byta obowigzkowa dla dzieci
do ukonczenia 16. roku zycia (w roku 1961 ustawa wydtuzyta ten okres do 17. roku zycia
ucznia). Wladze komunistyczne prowadzac W stosunku do Roméw polityke akulturacji®
za priorytetowe uznaty dzialania zwalczajace powszechny wérod tej grupy analfabetyzm.
W roku 1952 powstata specjalna uchwata na mocy ktorej jednostki administracji terenowej
zobowigzane byly do $wiadczenia roznego rodzaju pomocy Romom, ktéra przyczynitaby
si¢ do zwigkszenia procentowego udziatu dzieci w szkole oraz likwidacji analfabetyzmu
wsrod dorostych. w tym celu organizowano specjalne kursy czytania i pisania. Wyniki tych
posuni¢¢ byly roézne W zaleznosci od regionu oraz zaangazowania i kompetencji
pracownikow administracyjnych na danym terenie. Dobrym przykladem sukcesow
komunistycznego programu na rzecz likwidacji analfabetyzmu ws$réd Romow byty
osiggniecia uzyskane wsrod grupy Bergitka Roma zasiedlonej w Nowej Hucie (Kwadrans,
20154, s. 2013). Romowie z tej grupy w najwigkszym stopniu podporzadkowali si¢ nowe;j
polityce  edukacyjnej.  Zatrudnienie, ktére zostalo im zaoferowane wraz

z zakwaterowaniem, stworzyto podstawowy klimat do podjecia wyzwania edukacyjnego

8 W komunistycznej Polsce Romowie nie mieli praw, ktore przystugiwaly mniejszosciom narodowym
mogacych starac si¢ o tworzenie wlasnych szkot oraz nauczanie we wlasnym jezyku. z tego wzgledu romskie
dzieci 1 mlodziez zostali wiaczeni w publiczny system szkolnictwa. Reforma szkolnictwa z 1951 r.
umozliwita powstanie ukrainskich, biatoruskich, niemieckich dwujezykowych szkot. w  Polsce
funkcjonowaly tez szkoty zydowskie. W przeciwienstwie do Czechostowacji, w ktorej stworzono skierowane
specjalnie do Roméw 1 organizowane wraz z nimi inicjatywy o charakterze edukacyjnym, Polska nie
przygotowata odpowiednich dla tej spoteczno$ci programow (Weigl, 2019, s. 161-162).
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tak dzieci, jak i dorostych. Inna sytuacja wystgpowata w przypadku grup tradycyjnie
prowadzacych wedrowny tryb zycia. Nakaz osiedlenia Romow wprowadzony W zycie
w 1964 r. umozliwit Panstwu wigksza skutecznos$¢ w egzekwowaniu prawa 0 obowigzku
szkolnym wobec tych spotecznosci, a narzedziem, ktére znaczaco wzmocnito sile
przekonywania wladzy, bylo wprowadzenie kar dla rodzicow, ktorzy nie wywigzuja si¢
Z obowigzku szkolnego dzieci. Problemem z ktorym musiata si¢ W tym okresie zmierzy¢
administracja panstwowa bylo zapewnienie dotychczas wedrujacym Romom lokali
mieszkalnych, ktorymi jednak nie dysponowano W wystarczajacej ilosci. Ponadto
Romowie, ktorzy poddali si¢ obowigzkowi osiedlenia traktowali przydzielone im lokale
jako przejSciowe rozwigzanie wierzac, ze gdy tylko sytuacja si¢ zmieni beda mogli
powrdci¢ do tradycyjnego trybu zycia. Wskutek tego dzieci romskie nie miaty
zapewnionych warunkow do nauki ani wsparcia rodzin w postaci motywowania
i dostosowanego do nowych obowigzkow wychowywania. W efekcie cho¢ frekwencja
szkolna uczniéw romskich wzrosta (rowniez z powodu natozonych na rodzicéw kar),
jednak nie znalazto to przelozenia na wzrost poziomu wynikéw w nauce®. Nomadyczna
przesztos¢ tych grup sprawita, ze dzieci bez wzglgdu na ich wiek nie mialy zadnych
dos$wiadczen z naukg szkolng; nie znaly tez jezyka polskiego. Administracja szkolna,
by sprosta¢c nowej sytuacji, wprowadzita zmiany w normalnym systemie
przyporzadkowywania do klas. Romskie dzieci, cho¢ byty w ré6znym wieku, zostawaty
umieszczane w specjalnych klasach. Takie rozwigzanie, cho¢ uzasadnione z racji
zupelnego nieprzygotowania dzieci do podjecia nauki szkolnej, miato duzo negatywnych
konsekwencji. Wskutek uderzajacych roznic rosto napigcie pomiedzy uczniami;
nauczyciele rowniez nie mogli sprosta¢ nowej sytuacji. Prawie powszechna byta opinia, ze
Romowie nie bedg chcieli si¢ uczy¢ i przysporza jedynie trudnosci szkole. z tego wzgledu,
na co wskazuja badacze, byli oni ,,przepychani” z klasy do klasy (jezeli tylko frekwencja
na to pozwalata), aby jak najszybciej mogli zakonczy¢ szkotg. Byt to jedyny sposob,
by poprawi¢ raporty szkolne. Praktyka ta przyczyniata si¢ do faktycznego wtornego
analfabetyzmu Romow, ktorzy po ukonczeniu nauki nie potrafili dobrze czytac i pisaé i

w zwigzku z tym nadal nie mogli poradzi¢ sobie przy znalezieniu pracy.

% Kwadrans (20154, s. 212) podaje, ze w latach 1966/1967 ukaranych zostato 224 romskich rodzicow, a 111
w roku 1983/1984. w 1983 r. statystyki wykazaty, ze ponad 80% dzieci romskich uczeszcza do szkoty, a
do przedszkoli az 66%. Jesli chodzi 0 uczelnie wyzsze to jedynie 4 % z tej populacji odbyto studia. Bardzo
wysoki byl za to wskaznik umieszczania uczniéw romskich W szkotach specjalnych — w 1984 roku wynosit
az 53%
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Regres w programowej dziatalnosci Panstwa na rzecz szkolnictwa Roméw nastgpit
W okresie przemian ustrojowych. Wiadze skupione na walce z opozycja zaprzestaty
kontrolowania wynikow dziatan na rzecz edukacji romskiej. Dodatkowo do obnizenia
poziomu przyczynily si¢ masowe W tym okresie wyjazdy Romoéw z Polski, glownie
do Niemiec i Skandynawii, ktore z oczywistych wzgledow uniemozliwity nauke
i socjalizacje w polskich warunkach (Weigl, 2019, s. 162).

Omawiane w tej czgsci pracy edukacyjne przyczyny wykluczenia spotecznego Romow
byty do tej pory Scisle powigzane ze zmiang z nomadycznego na osiadty tryb zycia. Cho¢
spoteczno$¢ ta nigdy nie powrocita juz do dawnego sposobu wedrowania, to jednak cze$é
grup zdecydowala si¢ na kontynuowanie ich w odmienny, nowoczesny sposob, ktory
glownie przejawiat si¢ W czestych zmianach miejsca pobytu (niekoniecznie zwigzanych
z emigracja). Wigzalo sig to, tak jak i w przesztosci, Z ostabieniem wigzi pomiedzy Romami
a ich polskimi sgsiadami, jak rowniez wplywato negatywnie na wypetnianie obowigzku
szkolnego.

W okresie przeobrazen ustrojowych po 1989 r. podjeto szereg inicjatyw, ktore tym
razem opracowywane byly we wspoétpracy z lokalnymi, romskimi $rodowiskami.
Najbardziej widocznym efektem tych pierwszych prob byto stworzenie kilkudziesigciu
klas romskich dziatajacych w miejscowosciach, w ktérych zamieszkiwala gltownie
Bergitka Roma. Pierwsza tego typu klasa powstata w 1990 r. w Nowym Saczu z inicjatywy
ks. Stanistawa Opockiego, ktory pehit funkcje Krajowego Duszpasterza Romow. W 1993
r. w Polsce byto juz 25 takich klas z 430 uczniami. Stanowily one forme¢ przystosowania
dzieci na poziomie Klas I-11l, by mogty radzi¢ sobie W nastgpnych, juz zintegrowanych
klasach. Projekt ten wygast w 2011 r. Krytyka, ktorg kierowano wobec tej inicjatywy,
opierata si¢ gtownie na argumentach ,,szkolnej gettyzacji”. Przeciwnicy uwazali, ze
umieszczanie romskich dzieci w specjalnych klasach prowadzi do braku kontaktow
pomigdzy nimi i uczniami nie-romskimi. Wzmacniatlo to uprzedzenia i nastawienia
stereotypowe po obu stronach. Réwniez nauka jezyka polskiego w takiej formie nauczania

nie przebiegala odpowiednio. jak pisze Dobrowolska (2011, s. 224-225):

Jednorodnos¢ kulturowa klasy romskiej przy niskich kompetencjach jezykowych (chodzi 0 jgz.
polski), braki w wiadomos$ciach szkolnych i nizszy poziom nauczania W poréwnaniu ze szkota
polska oddalaja dzieci romskie od mozliwosci rozwijania kompetencji poznawczych
i spotecznych, co juz na starcie tworzy bariery kulturowe w potencjalnych kontaktach

z polskimi rowie$nikami.
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W omawianym okresie powstalo jeszcze kilka inicjatyw majacych na celu dostosowanie
nauczania do potrzeb romskich dzieci'®. Jednym z nich byto utworzenie w 1993 r.
Parafialnej Podstawowej Romskiej Szkoly w Suwatkach z uprawnieniami szkoty
publicznej. Szkota ta osiggneta ogromny sukces W pierwszym okresie swej pracy, z uwagi
na 100% frekwencje uczniow. Jednak nie oparta si¢ ona zmianom, ktére spowodowata
trudna sytuacja ekonomiczna Roméw. Po kilku latach funkcjonowania szkotly zaczeli oni
masowo emigrowa¢ do Wielkiej Brytanii. Placowka ta istnieje nadal, cho¢ w zmieniongj
formie (jako szkota polsko-romska), jednak uczy si¢ w niej juz tylko kilku Romow (Weigl,
2019, s. 163).

Sytuacja edukacyjng tej mniejszosci etnicznej panstwo polskie zainteresowalo sie
szczegolnie pod wplywem wymogow stawianych przez Uni¢ Europejska panstwom
ubiegajacym si¢ 0 cztonkostwo. W ramach ich realizacji podjeto szereg nowych inicjatyw
na rzecz poprawy wyksztalcenia Romow. Nowoscia byla mozliwos¢ finansowania
ze s$rodkow programowych szkolnych wyprawek dla romskich uczniéw, zajecia
wyréwnawcze czy tez dofinansowanie zeréwek. W ramach programu na rzecz integracji
spotecznej Roméw umozliwiono szkotom, ktore tego potrzebowaty utworzenie stanowiska
asystenta edukacji romskiej oraz nauczyciela wspomagajacego. Raport koricowy z Badania
ewaluacyjnego "Programu na rzecz spotecznosci romskiej W Polsce”'! (Gov.pl) wykazat,
ze poprawie ulegl stosunek rodzin romskich do nauki szkolnej dzieci. Ankietowani
Romowie stwierdzali, ze dzieci nie boja si¢ przychodzi¢ do szkoty i czuja si¢ W niej
bezpiecznie. Nie sg tez dyskryminowane ze wzgledu na swoje pochodzenie etniczne ani
status materialny. Zwigkszeniu ulegta rowniez §wiadomos$ci znaczenia edukacji (w tym
nauki starszych dziewczat). Romowie nie wykazywali jednak zainteresowania tematem

przedszkoli®?.

10 Zaliczyé do nich nalezy powstanie dwoch romskich elementarzy autorstwa Karola Parno Gierlinskiego,
romskiego przedszkola w Czarnej Gorze (woj. matopolskie) zalozonego przez romska nauczycielke
Stanistawe Mirge oraz Niepublicznej Szkoly Muzycznej i stopnia im. Miklosza Deki Czureji w Murowane;j
Goslicy (woj. wielkopolskie) (Weigl, 2019, s. 163). Inicjatywa w Czarnej Goérze, choC cieszyla si¢
pozytywnym odbiorem spolecznym, zostata zamknigta w sierpniu 2013r. Zapytany o powody likwidacji
przedszkola Wojt Gminy ocenil, Ze istnialo ono 12 lat i nie spetito oczekiwanej roli (w ostatnim roku jego
dziatalnosci jedynie 6 dzieci byto do niego zapisanych); nie stuzyto ono tez integracji dzieci romskich z ich
réwiesnikami, gdyz nie-Romowie nie posytali tam swoich dzieci. Koszty utrzymania tego oddziatu okazatly
si¢ niewspolmierne do otrzymywanych rezultatow (Lakoma i inn., 2014, s. 34-35). Szkota muzyczna
natomiast nie dziata zgodnie z przyj¢tymi zatozeniami. Podobny los spotkal romskie elementarze, ktore nie
przyjety si¢ ani w srodowisku szkoty publicznej, ani wsrod romskich rodzin (Weigl, 2019, s.163).

1w skrocie: Raport.

12 Jest to szczegolnie istotny fakt, gdyz badacze, liderzy oraz asystentki romskie uwazajg, ze edukacja
przedszkolna romskich dzieci przyniostaby duzo korzysci, umozliwiajac im nabycie potrzebnych

141



Jednak bardzo pozytywnie oceniono funkcje asystenta romskiego, ktora wprowadzona
zostata w ramach programu pilotazowego i kontynuowana, juz na obszarze catego kraju,
w nastgpnych programach. Az 96% odpowiedzi na pytanie 0 pozyteczno$¢ pomocy
przez niego udzielanej byto twierdzacych (Raport, s. 108-110). Doceniono najbardziej fakt,
ze oprocz swoich zadan zwigzanych z pomoca dzieciom romskim W wypelnianiu ich
szkolnych zobowigzan, stat si¢ on tacznikiem pomiedzy romskimi rodzicami
a spoteczenstwem wigkszosciowym. W niektoérych przypadkach pelni on funkcje
reprezentanta srodowiska romskiego W kontaktach z lokalnymi wtadzami. System pracy
asystentow romskich w Polsce zostal doceniony i uznany za jeden z najbardziej
skutecznych w Europie. Dziataja oni w 14 z 16 zamieszkiwanych przez Romow
wojewodztwach, a w 2005 r. zawod ten zostal wpisany do rejestru zawodow w Polsce
(Weigl, 2019, s. 165). Nieco inaczej zostat oceniony zawdd nauczyciela wspomagajacego.
Cho¢ pozytywnie ocenila jego funkcj¢ 76% ankietowanych, to jednak 13% byto zdania, ze
nie jest on potrzebny. Funkcja nauczyciela wspomagajacego jest znacznie mniej rozumiana
przez romska spolecznos¢, ktéra sadzi, ze jego zadania nie odbiegaja od tych, ktore
wypelniajg z racji zawodu nauczyciele szkolni (Weigl, 2019, s. 164).

Dziatania na rzecz edukacji romskiej sa wpisane W ramy projektu integracji tej
spotecznosci w latach 2014-2020. W zwiazku z nim powstato tez szereg $wietlic
dziecigcych, ktorych zadanie polega¢ ma na pomocy dzieciom romskim w wypehianiu
zadan wynikajacych z obowiazku szkolnego. Swietlice te zatrudniaja wykwalifikowanych
nauczycieli, asystenta romskiego, a czasem umozliwiajg tez prace Romom w zakresie
pomocy przy opiece nad dzie¢mi oraz przy utrzymaniu czystosci budynku i jego okolicy.
Takie rozwigzanie jest bardzo atrakcyjne dla Romoéw, zwlaszcza ze $wietlice czesto
zakladane byly w bezposrednim sasiedztwie romskich osad. Zazwyczaj zaopatrzone bytly
we wszystkie potrzebne pomoce stuzace do wytyczonych celow, m.in. pracownie
komputerowe, ksiazki, zeszyty, przybory szkolne, podstawowe przybory sportowe itd.
Z racji bliskosci domoéw rodzinnych placowki te odwiedzajg nawet bardzo mate dzieci,
ktoére z czasem nabywajg zarOwno umiejetno$¢ sprawnego postugiwania si¢ jezykiem
polskim jak i zdolnos¢ do pracy indywidualnej i grupowej. Pracownicy edukacyjni swietlic
udzielaja tez czesto pomocy romskim rodzinom przy sporzadzaniu pism, tlumacza
procedury urzgdowe itp. Tak bliska wspotpraca nie jest jednak tatwa. R6znice kulturowe

w zakresie stosunku wobec pracy, edukacji i obyczajowosci czasem prowadzg do trudno

umiejetnosci (zwlaszeza jezykowych) w sposob najbardziej przyjazny i naturalny.
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rozwigzywalnych problemow. z tego tez wzgledu czesto dochodzi do zamkniecia Swietlic
lub powaznych probleméw w ich prowadzeniu. Jednak mozna zauwazy¢ tez coraz wigksze
zainteresowanie samych Roméw w kwestii samodzielnego pozyskiwania s$rodkow
z programow integracyjnych na tego typu dziatalno$¢. Probuja oni przygotowywac wilasne
projekty korzystajac jedynie z doraznej pomocy specjalistow. Swiadczy to 0 coraz lepszych
kompetencjach Romow, ktorzy pomimo niskiego stopnia wyksztatcenia odwazajg si¢
na zakladanie stowarzyszen nawet W matych miejscowosciach.

Badania stosunku do nauki oraz plandéw na przysztos¢ u romskiej mtodziezy wykazaty,
ze docenia ona pomoc nauczycieli W szkole oraz rolg asystenta romskiego. Mtodzi
respondenci maja $wiadomos$¢ zaréwno brakow w zakresie wiedzy z poszczegdlnych
przedmiotoéw, jak i przyczyn, ktore potrafig ulokowa¢ m.in. we wiasnych cechach np.
W lenistwie. Zwracaja uwage na zbyt duza absencje czy tez braki wywotane zaniedbaniami
na wezesniejszych poziomach ksztatcenia. Cz¢$¢ z nich cieszy si¢ jednak z osiagnigtych
sukcesow, przejawia che¢ do dalszej nauki, uczeszczania na dodatkowe zajecia sportowe
lub artystyczne. Mtodziez czgsto wskazuje na jakas wybijajaca sie¢ W pozytywnym stosunku
do nich osobg (nauczyciela, pedagoga), ktorej zawdzigczaja pokonanie roznorakich
(zwykle mentalnych) przeszkod i doping do dalszych staran. Jednak, jak wykazaty badania,
ich plany na przyszto$¢ sa mato stabilne i nie taczg si¢ W przemyslang hierarchie wartoSci
I realistyczng ocene mozliwosci realizacji okreslonych celow (Weigl, 2019, s. 175-178).

Wyniki powyzszych badan znajduja potwierdzenie zaré6wno w pracach na temat
stosunku dzieci i mtodziezy romskiej do nauki szkolnej, postaw ich rodzicow, jak i catych
rodzin, oraz do$wiadczeniach nauczycieli wspomagajacych lub pracownikow $wietlic.
Pomimo ewidentnych postepow, gltéwnie w zakresie poprawy opinii na temat wartosci
edukacji u znaczacej czesci tej spolecznosci, to jednak uznanie to nie jest wprost
proporcjonalne do czynionych wysitkow, by zastosowac w praktyce nowe warto$ci. Niska
frekwencja, zte wyniki w szkole, problemy z kontaktami na linii nauczyciel - uczen oraz
rodzice — grono pedagogiczne nie nalezg do rzadkosci.

Rodzina romska z catg pewnoscig uwaza dzieci za swe najcenniejsze dobro. Jednak nie
przektada to si¢ na wpajanie im wartosci, ktore sa potrzebne, by moc funkcjonowaé
w spoleczenstwie wiekszosciowym W sposdb réwnoprawny. Dzieci W roznych wzgledow
bardzo wczesnie uczone sg samodzielnosci W sposob nie tyle zaplanowany, co wymuszony

sytuacja. jak pisze Dobrowolska (2011, s. 222):
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Cyganie nie dysponujg wlasciwie szczegdlnymi metodami wychowawczymi, a ich troska
0 dziecko sprowadza si¢ do zapewnienia mu zywnosci i odziezy. do romskich zwyczajow

nie nalezy zbytnia dbato$¢ 0 wyposazenie dziecka w wiedz¢ i umieje¢tnosci.

Oczywiscie, nie nalezy odnosi¢ tej opinii do wszystkich romskich rodzin, jednak
w grupach szczegélnie wykluczonych (obarczonych silnymi ograniczeniami Z racji
wystepujacych w rodzinach réznego rodzaju patologii), mozna zaobserwowac to, 0 czym
mowi Dobrowolska. Nalezy si¢ rowniez zgodzi¢ z jej wywodem, w ktérym przekonuje, ze
szkota nie jest W stanie doprowadzi¢ dziecka do osiggni¢cia odpowiednich (spotecznie
uzytecznych i akceptowanych) kompetencji spotecznych w sytuacji, gdy pozostaje ono pod

odmiennie uksztaltowanym i przemoznym wptywem wlasnego srodowiska:

Jesli rodzina ksztaltuje aktywnos$¢ poznawczo-spoteczna dziecka i jego rozwdj moralny
W sposob odbiegajacy od spotecznie uznawanych i pozadanych norm czy zasad, to jego
kompetencje spoteczne niezaleznie od dziatan edukacyjnych szkoty wydaja si¢ uposledzone.
Towarzyszace im niskie poczucie wlasnej warto$ci, odrzucenie ze strony rowiesnikow oraz
odmienne od nich kody kulturowe tworza dobre podtoze dla spotecznej marginalizacji.
Mechanizm ten byt i jest charakterystyczny dla wielu dzieci romskich, ktore urodzity sie
w srodowiskach spotecznie wykluczonych, a z uwagi na fakt swojej romskosci poddane sg

podwdjnej ekskluzji spotecznej (Dobrowolska, 2011, s. 222).

Problem, z ktorym musi sobie radzi¢ szkolnictwo nie polega jednak wylgcznie
na wystepowaniu niespdjnosci W obrebie komunikacji obu srodowisk. Rowniez w ramach
samej instytucji mamy do czynienia z licznymi niedociagni¢ciami, a czasem rowniez
z brakiem kompetencji. W tym kontekscie na uwage zastuguja badania przeprowadzone
przez Dobrowolska W grupie nauczycieli pracujacych w kilku polskich wojewodztwach.
Wskazujg one, ze 81% respondentéw nie posiada do$wiadczenia W nauczaniu dzieci
polskich i ,,obcych”, a 42,8% jest zdania, ze W polskiej szkole obecne sg stereotypy
i uprzedzenia kulturowe (Dobrowolska, 2011, s. 231-232). Badaczka stwierdza, ze trudno
jest dokona¢ oceny stopnia przygotowania nauczycieli w Polsce do pracy z dzie¢mi
romskimi. Ci, ktorzy zajmuja si¢ nimi W Swojej praktyce bezposredniej majg z pewnoscig
mozliwo$¢ nabywania odpowiedniego do§wiadczenia i indywidualnego doksztalcania sig

w zakresie komunikacji miedzykulturowe;.
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Badania wykazaty tez, ze duza cze$¢ nauczycieli nie posiada odpowiednich
kompetencji psychologicznych i spotecznych, ktore pozwalajg na dlugoterminowe

radzenie sobie z pojawiajacymi sie wyzwaniami (Weigl, 2019, s. 178) 3.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze Romowie do tej pory nie pokonali
niecheci w stosunku do edukacji szkolnej. Podawane przez nich argumenty w dalszym
ciggu dotycza przeswiadczenia 0 tym, ze ich dzieci spotykaja si¢ W szkole z niechecia
ze strony innych uczniéw oraz nauczycieli, ktérzy nie rozumiejg problemoéw romskiego
dziecka; gléwnie jego odmiennosci W zakresie wspotzycia spotecznego, jak i sposobu
przyswajania wiedzy.

Tym, co kryje si¢ za wymienionymi powyzej problemami, wydaje si¢ by¢ sytuacja,
ktorg Simmel (2008, s.433) okreslit mianem tyranii przecigtnosci. W tym wypadku
przecietnos$¢ typowej mentalnosci spolecznej znajduje swdj wyraz W eliminacji innosci,
ktora nie pasuje do okre§lonych i zadomowionych wzorcow. Podejécie szablonowe,
stosowane szczegdlnie w szkolnictwie podstawowym, gdzie system oceniania oparty jest
na $cisle opracowanych wytycznych, nie pozwala na ksztalcenie, jak rowniez docenianie
innosci dzieci nalezacych do kultury, w ktorej sposob do$wiadczania rzeczywistosci
oparty jest na oralnym kodzie, i nie znajduje tatwego przetozenia na kod, jakim
Z oczywistych wzgledow postuguje si¢ instytucjonalne szkolnictwo. Przecig¢tnos¢ ta nie
pozwala rowniez na wypracowanie programow edukacyjnych nakierowanych
na rzeczywista, a nie tylko formalnie poprawna pomoc, ktéra umozliwialaby nawigzanie
realnego dialogu, uwzgledniajacego dzielace obie kultury roéznice. Réwniez Nowicka
(2019, s. 101) zauwaza, ze brak odpowiedniego, skierowanego i odpowiadajacego
potrzebom romskich dzieci programu nauczania, moze by¢ W duzej mierze
odpowiedzialny za ciagle niski stopien osiggni¢¢ dzieci romskich w publicznym

szkolnictwie. Wynika to z faktu, ze:

Oficjalnie nie zaprzecza sie, ze uwarunkowania kulturowe decyduja o sukcesie edukacyjnym
lub jego braku u dziecka romskiego, ale w gruncie rzeczy programy nie zawierajg tresci,

ktore by uwzgledniaty t¢ odmiennosé.

13 Weigl, (2019, s. 179-180) podaje wyniki badanh Stanistawy Tucholskiej oraz Grazyny Poraj nad grupa
zawodowa nauczycieli. Sa one niezwykle ciekawe, gdyz ukazuja powazne zréoznicowanie w ramach badanej
grupy pod wzglgdem dopasowania do zawodu. Wnioski, ktore z nich wyptywaja, daja podstawy do dyskusji
nad mozliwosciami wprowadzenia istotnych zmian w przebiegu ksztatcenia dzieci romskich. Jak wykazaty
badania Tucholskiej z 2009r., jedynie 33% nauczycieli jest bardzo dobrze dopasowanych do zawodu, tzn.
posiadaja wszystkie cechy oraz silng wewngtrzng motywacj¢ do stalego konfrontowania si¢ ze zmieniajacymi
si¢ realiami szkoly oraz potrzebami uczniow.
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W edukacji, tak jak 1 w innych wymiarach zycia spotecznego, réznice kulturowe
zazwyczaj dzielg, cho¢ w warunkach szczegdlnych moglyby taczy¢é i budowad.
Migdzykulturowos$é W szkole — szczegolnie migdzykulturowo$¢ zapoznana, jaka ma
miejsce w przypadku relacji ,,polsko-romskich” - bez watpienia dzigki specjalnemu,
,hieprzecietnemu” podejSciu  miataby duzg szanse na wyrwanie obu stron
ze schematycznego myslenia 0 sobie i innych, wprowadzajac dzieci, a przez nie i ich
rodziny w zupelnie nowy wymiar stosunkow. Z wlasnego do$wiadczenia,
wyptywajacego z pracy w romskiej $wietlicy dla dzieci, znajdujacej si¢ W bezposredniej
bliskosci osiedla zamieszkiwanego przez grupe Romow Karpackich wiem, ze jedynie
najmlodsze dzieci (zwlaszcza te, ktore jeszcze nie rozpoczety edukacji instytucjonalnej)
sg zainteresowane naukg — pisaniem, czytaniem, opowiadaniem, liczeniem. Od chwili
rozpoczgcia nauki zainteresowanie to maleje wprost proporcjonalnie do ich wieku
i przechodzenia z klasy do klasy. Wydawatoby sie, ze szkota jest w stanie wdrozy¢
je w nauke, zainteresowa¢ 1 wzbudzi¢ ciekawo$é; przynajmniej W zakresie
indywidualnych predyspozycji dziecka. Jednak tak si¢ nie dzieje. Oczywiscie, duze
znaczenie ma stosunek rodzicow i rodzin do szkoty, jak rowniez to, ze wigze si¢ ona
Z szeregiem wyrzeczen, ktore obce sg ich stylowi zycia (obowigzek chodzenia do szkoty
bez wzgledu na pogodg i nastroj, konieczno$¢ odrabiania lekcji i samodzielnego uczenia
si¢) jednak nie zaobserwowatam niemal Zadnego zainteresowania ani samg szkota, ani
nauczanymi w niej przedmiotami. Jedynymi wyjatkami byty lekcje muzyki i w-fu, ktore
Z racji specyfiki nauczania tych przedmiotow we wczesnych klasach szkoty
podstawowej zalezg bardziej od wrodzonych talentow dziecka, niz poswigcanej na ich
nauke wysitkom.

Charakterystyczne jest, ze dzieci romskie uczeszczajace do klas I-III bazuja
na wrodzonej inteligencji, ktéora umozliwia im stosunkowo latwe przyswojenie
przekazywanej przez nauczyciela wiedzy. Poczawszy jednak od klasy IV wyniki
romskich uczniow ulegaja skokowemu obnizeniu, prowadzac najczescie]
do nagromadzenia si¢ zalegloSci w nauce w stopniu, ktory przestaje by¢ mozliwy

do nadrobienia®. Nie radzac sobie z wcigZ poszerzajacym si¢ materiatem lekcyjnym,

14 0 podobnej zalezno$ci wspomnial rowniez Kwadrans (2015, s. 216), opisujac sytuacje romskich uczniow
w okresie po 1964r. Uczniowie powyzej IV klasy szkoly podstawowej nie wykazywali postgpéw w nauce
i od tej klasy przestali w duzej mierze dostawa¢ promocje do klas wyzszych.
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tracg one motywacje¢ do uczenia si¢, a nawet dalszego uczegszczania na lekcje. Zanik
motywacji, jak i ambicji spowodowany jest przez niedostosowanie sposobu ksztatcenia
do realidow zycia tych dzieci. Problem polega na tym, ze realia te sa rozne W zaleznosci
od miejsca ich zamieszkania i najcze$ciej zwigzanych z nig realiow ekonomicznych
i gospodarczych, mentalnosci rodziny, wptywow srodowiskowych itp.

Problemy w relacjach spoteczno$¢ romska — system powszechnego szkolnictwa

wynikaja rowniez z leku przed utratg wlasnej kultury, gdyz:

Szkota jest miejscem zderzenia efektow socjalizacji pierwotnej, ktorej romskie dziecko
podlega w érodowisku rodzinnym, z wymogami socjalizacji wtornej. Szkota nie przekazuje
jedynie informacji, wazniejszym jej zadaniem jest przekazywanie wzorcow zachowan

i warto$ci, ktore naleza do kultury wigkszosciowej (Nowicka, 2019, s. 100).

Oznacza to, zZe zostajg W niej ,,narzucone” schematy myslenia i modele postgpowania
charakterystyczne i wlasciwe z punktu widzenia kultury spoteczenstwa wigkszosciowego.
Jej celem jest wychowanie dziecka w sposob odpowiedni do wymogoéw otaczajacej go
rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej. Nowicka zwraca uwage, ze nie wystepuje kolizja
pomiedzy socjalizacja pierwotng a wtorng W sytuacji, gdy dziecko wyrasta w Kkulturze,
w ktorej zakorzenione sg oba te procesy. Jednak w przypadku romskiego dziecka sytuacja
jest inna, wchodzac do szkoly przekracza ,,rubikon kulturowy” (Nowicka, 2019, s. 102).
W szkole doswiadcza swojej innosci najpierw W postaci odmiennego jezyka, w ktorym nie
tylko musi porozumiewac si¢ z innymi dzie¢mi i nauczycielami, ale rowniez rozumie¢ tre§é
przekazywanej wiedzy z r6znych dziedzin. To ostatnie, nawet w obecnych warunkach nie
jest proste, z uwagi na fakt braku stycznosci w rodzinie z wyrazami dotyczacymi
niecodziennego stownictwa, jak rowniez braku wdrozenia w abstrakcyjny sposob
myslenia. Innym czynnikiem wzmacniajacym do$wiadczenie innosci w szkole jest
obecno$¢ specjalnego ,,opiekuna” — czyli asystenta romskiego, ktory poswiadcza fakt jego
innosci. Jeszcze innym czynnikiem jest wprowadzenie specjalnego systemu pomocowego
dla dzieci romskich.

Odwotujac si¢ do wlasnych do$wiadczen 1 obserwacji, uwazam, ze powszechnie
pozytywnie oceniane ,narzedzia integracji” nie biora pod uwage ich negatywnego
wplywu. z psychologicznego punktu widzenia bowiem podkreslanie innos$ci poprzez
szereg widocznych dziatan (szczegélnie 0 charakterze pomocowym) nie sprzyja
wzmocnieniu poczucia wartosci oraz pewnosci siebie U jej odbiorcow. Budzi rowniez

negatywne odczucia u pozostatych uczniéw i ich rodzin. Dotyczy to takich elementow
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pomocy programowej, jak darmowe obiady, wyprawki szkolne, ewentualnie pokrywanie
kosztow wycieczek, itd. Rowniez wspieranie dziecka w sytuacjach konfliktowych
wytwarza pewien rodzaj ochronnego parasola dla romskich uczniéw. Jak kazde dziatanie
,widoczne publicznie” 1 skierowane do konkretnych odbiorcow stawia obdarowanych
W sytuacji wyrdznienia W stosunku do reszty wspdlnoty, w tym wypadku szkoty. Dzieci
szczegblnie mocno do$wiadczajg | wyczuwajg napigcia, ktore sg skutkiem, ale i przyczyng
ich probleméw w szkole. W tym wypadku jednak pozytywne aspekty, zwlaszcza rola
asystenta romskiego w szkole (z uwagi na fakt, ze jest nim Rom) szczegdlnie dla mtodszych
dzieci przewyzszajg skutki negatywne. Warto jednak pamigtac¢ 0 zagrozeniach zwigzanych

Z ta rola, jak i z niektorymi programami pomocowymi.

4.2. Problem pracy

We wspolczesnym $wiecie praca pozostaje jedna z najwazniejszych warto$ci.
Umozliwia nie tylko zaspokojenie podstawowych potrzeb zyciowych rodziny, lecz takze
bedac wyznacznikiem statusu spolecznego, wywiera wptyw na prawie wszystkie sfery
zycia jednostki. Z tego wzgledu z brakiem pracy wigze si¢ szereg zjawisk, ktore skutkuja
pogorszeniem dobrostanu jednostki, jak i catych rodzin. Zagadnienie bezrobocia cechuje
duzy stopien ztozono$ci dlatego tez nalezy rozpatrywaé je biorgc pod uwage szereg
czynnikow, ktore odpowiedzialne sg za ten stan, jak i te aspekty, ktore wigzg si¢ $cisle
z psychologicznymi konsekwencjami, zwlaszcza dlugotrwatego pozostawania W sytuacji
braku pracy. Pomianowski (Psychologiczne konsekwencje ...) zwraca uwage

na podstawowe problemy, ktore zwigzane sg z omawianym zjawiskiem:

Brak pracy to w istocie problem niemoznosci zorganizowania sobie Zycia opartego na jakims
porzadku, logice, sensie. Zycia, W ktorym zdarzenia maja przewidywalny, przyczynowo-
skutkowy charakter, w ktorym obowiazuja jakie$ reguly umozliwiajace planowanie
i podejmowanie dziatan ofensywnych i rozwojowych, a jednoczes$nie mozliwe jest
przewidywanie problemow i podejmowanie adekwatnych dziatan zaradczych. Sfera pracy
integruje funkcjonowanie cztowieka na wielu ptaszczyznach i jednoczes$nie sprzyja poczuciu

kierowania zyciem.

Na role pracy w budowaniu pozycji spotecznej, waznej W budowaniu obrazu siebie,

zwraca uwage ponizsza wypowiedz:
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Osoba pozostajgca bez pracy znajduje si¢ w bardzo trudnej, kryzysowej sytuacji, bowiem
stala praca W nowoczesnym spoleczenstwie jest nie tylko zrodtem dochodu, ale takze

waznym czynnikiem rozwoju i statusu spotecznego. (Pufal-Struzik, 2016, s. 68).

Zjawisko bezrobocia uwazane jest przez badaczy, jak rowniez przez opini¢
spoteczna, za jeden z gtdownych powodow wykluczenia spotecznego Romow. Problem ten
dotyka Romow zamieszkujacych W roznych krajach Unii Europejskiej. Szczegdlnie zia
sytuacja pod tym wzgledem wystepowata W Stowenii i Bulgarii. Rowniez w Polsce,
jak wykazaty badania z 2006 r. przygotowane w ramach projektu Romowie na rynku pracy
zrealizowanego W Programie Inicjatywy Wspolnotowej EQUAL skala tego zjawiska jest
ogromna - 90-procentowe bezrobocie (Giza, 2015, s. 140). Najbardziej dotknigta tym
problemem jest grupa Romow Karpackich, ktora stanowi okoto V4 catej populacji Romow
(Paszko, 2007, s. 27). Zdaniem Mroza bezrobocie, ktorego doswiadczaja Romowie ma
charakter naturalny, chroniczny oraz strukturalny. Naturalne bezrobocie tlumaczy on
brakiem checi podjecia pracy przez Romow wynikajagcym z niesprzyjajacej im sytuacji
w lokalnych $rodowiskach oraz brakiem warunkow spoteczno-ekonomicznych, ktore
motywowalyby do podjecia staran 0 prace. Bezrobocie wsréd Romoéw cechuje rowniez
trwalos¢ 1 swoiste dziedziczenie tego stanu. za wymiar strukturalny odpowiedzialne sg,
zdaniem tego autora, makroekonomiczne i spoteczne czynniki zewngtrzne. (Le$niak,
2014,s. 111). Badacze tej spotecznosci uwazaja, ze najwazniejszymi czynnikami
powodujgcymi ten stan sg braki W zakresie wyksztalcenia, kwalifikacji i doswiadczenia
zawodowego oraz brak wzorcow pracy W rodzinie. Z tego wzgledu racje nalezy przyznac
tym badaczom, ktorzy podkreslaja spoteczne i kulturowe uwarunkowania bezrobocia
wsrdd tej spoteczno$ci. Odrgbnosé kulturowa Roméw stanowi bardzo wazny czynnik
utrudniajacy tej grupie odnalezienie si¢ nNa rynku pracy nowoczesnego spoteczenstwa.
Z jednej strony ograniczenia tworzy sama kultura romska, z drugiej natomiast brak jej
zrozumienia, a nawet wiedzy na jej temat przez spoteczenstwo wigkszosciowe. Praca
dla Roméw ma odmienny niz dla reszty spoteczenstwa cel — ma przynies¢ korzysé
po pierwsze rodzinie, po drugie grupie a na koncu osobie, ktora tg prace wykonuje, gdyz,
jak pisze Paleczny (2007, s. 92):

Poziom szacunku spotecznego Roma nie jest mierzony jego pozycja spoteczno-zawodowa,
ale zaradno$cig, umiejetno$cig utrzymania wilasnej rodziny. (...) Praca ma stuzy¢ nie
rozwojowi wlasnej kariery, budowaniu wlasnej pozycji, ale wszystkim cztonkom wspolnoty.

To jest cecha kultur tradycyjnych.

149



Mozna powiedziec, ze praca nie stanowi W kulturze romskiej warto$ci sama W sobie;
ma funkcje instrumentalng — zaspokajania potrzeb. Dlatego tez Bartosz jest zdania, ze:
,,Cygan moze nie pracowa¢ dopoty, dopoki jego rodzina ma co je$¢. Podjecie przez niego
wysitku zwigzanego z zarobkowaniem cechuje zazwyczaj intensywnosc¢ i krotkotrwalos¢”
(Dobrowolska, 2011, s. 187).

Do przyczyn problemow z odnalezieniem si¢ na rynku pracy zaliczy¢ mozna réwniez
utrwalone przez stulecia stereotypy, obowigzek manifestowania romsko$ci oraz sytuacje
kobiet romskich w ich kulturze (Szewczyk, 2016, s. 71). Dyskryminacja statystyczna
nalezy do poj¢¢ zwigzanych z ekonomiczng teorig nierowno$ci opartej na stereotypach
dotyczacych osob lub grup nalezacych do odmiennych niz reszta spoteczenstwa kultur.
Jak pisze Prokop (2016, s. 145), wigze si¢ ona z zagadnieniem samospelniajacych sig¢
przepowiedni i stanowi prawdopodobnie przyczyng dyskryminacji Roméw na rynku pracy,

poniewaz:

Przeswiadczenie 0 istnieniu dyskryminacji zmniejsza motywacje do zdobywania
umiejetnosci | nawykow pracy, a tym samym sceptyczne oczekiwania pracodawcow moga

zostaé ostatecznie potwierdzone.

Opinie przedsigbiorcoéw na temat Romoéw wigzg si¢ jednak nie tylko z utrwalonym
w spoleczenstwie stereotypem. Romowie nie cieszg si¢ ich zaufaniem roéwniez z powodu
braku cech, koniecznych w kazdym z zawodow, nalezg do nich przede wszystkim:
kwalifikacje i doswiadczenie zawodowe. Cechami, ktore w wigkszym stopniu zwigzane sg
z funkcjonujacym W spoteczenstwie stereotypem naleza: systematyczno$¢, wytrwatose,
elastycznos¢, dyspozycyjnos¢ oraz punktualno$¢. Pracodawcy nie sg zainteresowani
inwestowaniem w przygotowanie do zawodu o0sob, ktore moga po krotkim czasie, nawet
Zz blahych powodow, zrezygnowa¢ ze wspoOlpracy. RoOwniez wlasne, negatywne
doswiadczenia przedsigbiorcow utwierdzaja ich w uprzedzeniach.

Innym problemem jest traktowanie Roméw jako migrantéw czyli spoteczny
element zewngtrzny, ktory nie przyczynia si¢ do rozwoju spoleczno-ekonomicznego
srodowisk, W ktorych zamieszkuja (Szewczyk, 2016, s. 72).

Rowniez zdaniem organdw Unii Europejskiej pomimo podejmowanych przez nig
wysitkow, by poprawi¢ sytuacj¢ bytowg Roméw nie wida¢ wyraznych zmian. Szewczyk
(2017, s. 36-37) zauwaza, ze przyczyng tego stanu rzeczy moze by¢ niedostosowanie

dziatan do rzeczywistej sytuacji Roméw. Owo niedostosowanie widzi on W propozycjach,
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ktore sg zbyt zaawansowane i z racji ich wprowadzania pomijane sg same podstawy
problemow. Do takich podstaw nalezy, zdaniem autora, wilasnie praca nad zmiang
panujacych stereotypow 1 zwigzanej Z nimi dyskryminacji tej mniejszosci. Romowie,
jak pisze, maja nadzwyczaj silny kapitat spoteczny — sktadajg si¢ na niego sita wiezi i relacji
wewnatrzgrupowych. W przypadku Romow sg one nie tylko silne ale i rozlegle oraz
funkcjonujag W sposéb bardzo efektywny. Szewczyk powotuje si¢ na Fukuyame, ktory
uzalezniat sile kapitalu spotecznego od wystgpowania zestawu wartosci, do ktorych nalezg
prawdomownos¢, wywigzywanie si¢ Z obowigzkow | wzajemno$é W stosunkach. Wigza si¢
one z kategorig zaufania i jak stwierdza autor, doktadnie pasujg do romskiego systemu
normatywnego. Nalezy jednak doda¢, ze cho¢ Romowie dysponuja silnym kapitalem
spotecznym to jednak charakterystyczne dla tej grupy jest ubdstwo spoteczne, ktore wynika
z faktu, ze ten kapitat jest kapitatem wewnetrznym, tzn. skierowany jest jedynie na wiasng
grupe i jako taki jest kapitatem etnicznym. Przyczyna tego stanu rzeczy jest zasieg zaufania,
ktére w przypadku Roméw nie przekracza granic etnicznosci. Przekroczenie tego
ograniczenia poprzez wzrost zaufania wobec spoteczenstwa wickszosciowego wptynetoby
pozytywnie, nie tylko na sytuacje samych Romoéw, ale 1 calego spoteczenstwa
obywatelskiego. Mozna tego dokona¢ jednak jedynie poprzez zmniejszenie stopnia

dyskryminacji Romow przez spoteczenstwo dominujace (Szewczyk, 2017, s. 37).

4.2.1. Sposoby zarobkowania

Ficowski (1989, s. 86-93) podaje iz typowymi dla Romow zawodami, ktore
wykonywali oni od pokolen byly: kotlarstwo, kowalstwo I muzykanstwo. Oprocz nich
Romowie zajmowali si¢ tez niedzwiednictwem i szczurotapstwem. Kobiety zarabiaty
wrozbiarstwem | sztuczkami magicznymi majacymi na celu odczynianie r6znego rodzaju
urokéw. Jeszcze inni wyrabiali szczotki do czesania pedzli i drobne wyroby z drewna.
Popularnym zajeciem byl handel komi, na ktorych Romowie znali si¢ bardzo dobrze.
Rowniez posiadali wiedze potrzebng do leczenia ziotami. do czasow komunistycznych
przetrwalo jedynie kotlarstwo I muzykanstwo. Stato si¢ tak z powodu prymitywnego
sposobu uprawiania profesji, ktore zanikly przez rozwoj fabryk i dobrze wyposazonych
kuzni. Nie moggc z nimi konkurowac¢ zatrudniali si¢ przy niskoptatnych zajeciach np. przy
tluczeniu kamieni. Romowie, jak podaje Ficowski, byli bardzo oporni na nauk¢ nowych

zawodow. Gdy byli do tego zmuszeni sytuacja wybierali inne tradycyjnie wlasne zawody
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lub nie mogac tego zrobi¢ zaczynali kras¢ lub stosowaé praktyki zwigzane z rdéznego
rodzaju wyludzaniem potrzebnych im dobr (Ficowski, 1953, s. 72-93).

W kulturze romskiej istnieje swego rodzaju wykaz profesji, ktorymi Rom nie moze
si¢ zajmowac. Wynikajg one z zasad Romanipenu. do zakazanych zawodow nalezg te, ktore
wymagaja kontaktow z tym, co powoduje skalanie poprzez np. kontakt z nieczysto$ciami
(sprzataczka, salowa), ludzkimi wydzielinami (lekarz, pielegniarka, potozna). Zakazane sg
réwniez te zawody, ktore moga powodowaé wystgpienia przeciwko innym Romom
(prawnik, policjant). Jednak jak pokazujg to badania przeprowadzone W Polsce wsrod
Romow Karpackich (Szewczyk, 2016, s. 67-68), zasady ograniczajgce dostep do tych
zawodow nie sg przez Romow zbytnio przestrzegane. Romscy respondenci W pierwszym
rzedzie wykazywali zainteresowanie praca W charakterze sprzataczki lub palacza. Rowniez
zawdd pielegniarki okazat si¢ popularny. Mtodziez romska ceni przede wszystkim prace
sprzedawcy lub handlowca. Dorosli natomiast zawod pracownika fizycznego, stolarza,
mechanika, krawcowej i wrozki.

Paszko (2007b, s. 49) wymienia inne formy zarobkowania Romow. Nalezg do nich:
handel (zwtaszcza uzywanymi samochodami, tekstyliami, dywanami oraz antykami
i starociami), prowadzenie restauracji, stacji benzynowych oraz inwestycje
W nieruchomosci. Dotyczy to Romow, ktorzy po przetomie w 1989 r. z racji wlasnej
przedsigbiorczosci odniesli sukces finansowy. Zaliczaja si¢ oni prawie zawsze
do przedstawicieli grup Polska Roma, Kelderaszy czy tez Lowarow. Jednak jak zaznacza
autor, nie jest to liczna grupa. Wigkszo$¢ Romow pracuje dorywczo przy pracach
budowlanych lub zajmujac si¢ zbieraniem ztomu i odzyskiwaniem materiatdow
szlachetnych z réznego rodzaju sprzetow RTV i AGD. W wykonywanie tych zajec
wilgczane sg czgsto dzieci, co nie tylko zmniejsza ich zainteresowanie naukg W szkole oraz
wplywa na frekwencje, lecz takze utrwala obecny U Romow obraz stosunku nauki do pracy,

ukazujac brak zwiazku pomi¢dzy nauczanymi przedmiotami, a realiami codziennego zycia.
4.2.2. Pomoc spoleczna
Powszechny jest poglad, ze Romowie utrzymuja si¢ gldéwnie z réznego rodzaju
zasitkow oferowanych przez pomoc spoteczng. Z wiasciwym dla tej kultury sprytem
wykorzystujg wszystkie mozliwosci, by moc skorzystaé z jak najwiekszej ilosci srodkow

pomocowych. Z tego wzgledu czgste sa przypadki, w ktorych rodzina (zwykle matki)
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starajg si¢ 0 stosowne zaswiadczenia 0 niepelnosprawnosci intelektualnej lub fizycznej
dla swoich dzieci, niec dbajac 0 dlugofalowe skutki takich zabiegéw. Strata uprawnien
wynikajacych z posiadaniem niepetnosprawnego dziecka jest przez nich rozumiana
na sposob utraty swego rodzaju ,,pensji”’. Brak sformalizowanych zwigzkoéw umozliwia tez
pobieranie $rodkoéw finansowych przyznawanych matkom samotnie wychowujacym
dzieci.

Jak wykazal raport Romowie — bezrobocie. Elementy opisu potozenia spolecznego
Romow w Polsce w 1999 r. Romowie niechgtnie wspotpracowali z Urzgdami Pracy oraz
nie korzystali z oferowanych im kursow przygotowania zawodowego. Wyijasniali to
brakiem zaufania do urz¢dnikow oraz przeswiadczeniem, ze oferowane im kursy nie beda
mogly poméc im W uzyskaniu statego zatrudnienia (Giza, 2015, s. 140). Sytuacja,
jak pokazuja to chociazby publikacje W czasopismach, ulegta zmianie 0 tyle, Ze obecnie
Romowie chetnie uczestnicza w proponowanych im szkoleniach i stazach, jednakze nie
skutkuje to podjeciem pracy lub wiasnej dziatalno$ci gospodarczej po ich ukonczeniu. We
wrzesniu 2014 roku ukazat si¢ artykut w pismie Sadeczanin, pt. ,,PUP 0 szkoleniu Roméw:
nasz sukces, porazka uczestniczek” (PUP 0 szkoleniu Romow ...), ktory stanowi bardzo
dobrg ilustracje tego, jak ksztaltuja si¢ relacje polsko-romskie na ptaszczyznie zaré6wno
aktywnych (zainteresowanych) jak i pasywnych $rodowisk reprezentujacych polskie
I romskie spoteczenstwo. Artykul zawieratl pelng tre$¢ listu zastepcy dyrektora PUP
w Nowym Sgczu, skierowanego do redakcji w odpowiedzi na negatywne wypowiedzi
internautow, na temat dziatan podjetych przez ten urzad na rzecz spoteczno$ci romskie;j.
Urzad pracy przygotowat projekt dla romskich kobiet z gmin Lacko i Grybow, ktory
powstal po wielu konsultacjach z romskimi mieszkancami osad, w ktorych panowato
niemal 100 % bezrobocie. Romowie z tego terenu borykajag si¢ z wszystkimi problemami,
ktore charakteryzuja ta mniejszo$¢ etniczna, tj. brakiem wyksztalcenia, czg¢stym
analfabetyzmem, staba znajomos$cia jezyka polskiego, negatywnym podejSciem
do edukacji szkolnej, brakiem jakichkolwiek kwalifikacji zawodowych oraz
przywigzaniem do pomocy spotecznej. Trwajacy dwa lata (2011-2012) projekt, dotyczyt
aktywizacji zawodowej kobiet, ktore w romskiej kulturze pelnig zasadniczg role
w utrzymywaniu i funkcjonowaniu rodzin. 30 uczestniczek uczeszczato na warsztaty
z psychologiem i doradcami zawodowymi, zajecia jezykowe oraz zajecia dostosowane
do ich zainteresowan. Wsrod nich byly szkolenia z zakresu ogrodnictwa, florystyki,
cukiernictwa i gotowania przygotowujace do podje¢cia wlasnej dziatalnosci gospodarczej.

Urzad zapewnit stypendia szkoleniowe i stazowe, dojazd na szkolenia i staze, catering oraz
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opicke nad dzie¢mi. W projekcie uczestniczyla rowniez asystentka romska, ktorej
zadaniem bylo dbanie 0 frekwencje, z uwagi na problemy z systematycznoScia,
odpowiedzialno$cig i samodyscypling uczestniczek. Dzigki podjetym $rodkom Romki
ukonczyty szkolenia i 6 miesigczne staze. Jednak, jak pisze autorka nie poprawito to ich

sytuacji na rynku pracy:

Jesli mozna tu mowi¢ 0 czyjej§ porazce, to niestety samych uczestniczek, ktore mimo
stworzonych mozliwosci nie wykorzystaty szansy i nie podjety wyzwania pracy na otwartym
rynku, nadal oczekujac roztaczania nad nimi przez urzad parasola ochronnego W postaci
dowozenia, karmienia, pilnowania, negocjowania z pracodawcg specjalnych warunkow
(dodatkowe przerwy na papierosa), zapewnienia pracy w grupie innych Romek. One nie
chciaty pracy, tylko domagaty si¢ kolejnego projektu i stypendiéw. Podsumowujac caty
projekt i jego efekty, nalezy z catag moca podkresli¢ jedno — tej spotecznos$cei nikt nie bedzie
W stanie pomdc, jesli oni sami nie pomoga sobie, jesli nie zrozumieja, ze zeby zadac,
najpierw musza da¢ co$ od siebie. a to mozna osiagnac tylko poprzez edukacje i jeszcze raz

edukacje oraz zmudng prace socjalng (PUP 0 szkoleniu Romow ...).

Warto dodaé, ze koszt projektu wyniost 1 190 262 zt. i byt wspotfinansowany ze srodkoéw
Funduszy Unii Europejskiej w ramach Programu Operacyjnego Kapitat Ludzki 2007-2013.

Jak wykazat Raport z wizytacji osiedli romskich, réwniez inne propozycje pracy
subsydiowanej kierowanej do Romow w 2013 r. przez PUP w Powiecie Nowosadeckim
nie zaowocowatly podjeciem przez nich statego zatrudnienia. Oferowana praca — monter
okien, kurier przesylek, pakowacz w firmie meblowej, sprzataczka biurowa oraz praca
zagranicg przy zbiorze owocoOw — nie spotkata si¢ z zainteresowaniem Roméw (Lakoma
i inn., 2014, s. 23). Powyzsze przyktady pokazuja, ze Romowie Karpaccy, zamieszkujacy
gorskie tereny Matopolski, stanowia wyjatkowo trudnego odbiorce programéw na rzecz
spotecznos$ci romskiej. Podsumowuje to Jan Dziedzina - wojt gminy Lacko, ktora od lat

boryka si¢ z problemami Roméw zamieszkujacych wies w Maszkowicach:

W Maszkowicach wiekszo$¢ ludzi wymaga wspoélczucia, ale ich sytuacje si¢ nie zmienia, bo
od lat zamiast przystowiowej wedki dostaje rybe. To sg miliony, ktore w ciggu ostatnich lach
przeszly przez te osade. i mowie tutaj 0 wsparciu socjalnym, takim jak rzadowy program 500
plus, zasitki okresowe, zasilki celowe. Pytanie, gdzie sg te pieniadze, co si¢ z nimi stalo?

Taka polityka nie przybliza nas ani 0 krok do rozwigzania problemu (To juz koniec ...).

W dokumencie Informacja o wynikach kontroli. Realizacja przez gminy

Z wojewodztwa matopolskiego zadan W ramach programu integracji spotecznosci romskiej
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w Polsce na lata 2014-2020, (Gov.pl) stwierdzono, ze dziatania na rzecz zmniejszenia
bezrobocia wsrod tej spolecznosci nie przyniosty prawie zadnego efektu. Za przyczyne
tego stanu rzeczy uznano niewystarczajgce umiejetnosci do wykonywania okreslonych
prac, brak checi do podjecia statej pracy oraz do podniesienia kwalifikacji zawodowych.
Jako barier¢ wskazywano rowniez brak zaufania spotecznego do Romow. Dziatacz romski,
redaktor naczelny dwumiesigcznika ,,Romano Atmo” Roman Chojnacki uwaza jednak, ze
jest to wina panujacego stereotypu Roma, jako nieroba oraz nietrafionych propozycji
szkolen oferowanych przez urzedy pracy (Banka, 2018, s. 38-39). Najbardziej negatywnie
ocenia dziatania programu, a nawet sam program prezes Stowarzyszenia Romow w Polsce

Roman Kwiatkowski, ktory stwierdza wprost:

Bylem zwolennikiem tego programu, ale zmienitem zdanie. Dzi§ uwazam, ze Romom nie
jest potrzebny zaden program, szczeg6lnie integracyjny. My jestesmy obywatelami, a nie
emigrantami czy uchodzcami. W Polsce jesteSmy od sze$ciu wiekéw. PowinniSmy mie¢ takie
same prawa jak inni obywatele. Dziecko w szkole powinno dosta¢ asystenta, jesli ma
problemy w nauce, a nie jesli jest Romem. To samo z remontami domoéw i §wiadczeniami
socjalnymi. To, ze Romowie dostali wigcej niz inni, tylko podsycato niech¢¢ do Romow,

a W nich samych budowato postawe roszczeniowa (Banka, 2018, s. 38-39).

Jak wykazaly badania Les$niak (2014, s. 110-112) na temat oceny dziatan rzadowych

programdw nha rzecz spolecznosci romskiej przeprowadzone wsrdd romskiej starszyzny:

Romowie oczekujg przede wszystkim wsparcia finansowego; nie interesuje ich raczej pomoc
w postaci wszelkiego rodzaju informatorow, poradnikow, broszur z uzytecznymi dla nich
informacjami dotyczacymi chocby przystugujacych im praw, ale tez obowigzkow. Postawa
roszczeniowa wobec instytucji pomocowych udzielajacych gtownie $wiadczen pienieznych
jest pewng stala tej spolecznosci, a przekazywane na t¢ pomoc $rodki finansowe moga

przyczyni¢ si¢ do utrwalenia tej postawy.

O negatywnych komentarzach dotyczacych réznorakich form pomocy Romom
pisatam juz w 11l rozdziale pracy, w tym miejscu wypada jedynie zaznaczy¢, ze rowniez
romskie elity, oraz Romowie, ktorzy odnalezli si¢ W sytuacji wymagan nowoczesnego
rynku pracy, sa zdania, ze dziatania pomocowe, ktore prowadzone byly do tej pory
przez roznego rodzaju instytucje, nie przynoszg dobrych efektow i dziatajg wrecz na szkode
samych Romow, poprzez rozbudzanie postaw roszczeniowych oraz budowanie postaw

zwigzanych Z wyuczong bezradnosciag. Mozna, nieco na wyrost, zalozy¢, ze w przypadku
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pracy (ale dotyczy to réwniez innych wymiaréw wykluczenia spotecznego Romow)
$wiadczona im pomoc utrwala, zamiast niwelowac, stereotypowy obraz Roma. Wiedza,
ktérg moze zdoby¢ kazdy przy pomocy srodkow masowego przekazu, na temat kwot, ktore
sg wykorzystywane na dziatania pomocowe dla tej etnicznej mniejszosci, a ktore i tak nie
dajag zamierzonych skutkéw, sprawia, ze W odbiorze spotecznym ro$nie wobec nich
negatywne nastawienie.

Romowie najczgéciej uwazaja, ze nie majg realnych szans na znalezienie
zatrudnienia, a kierowane do nich kursy doszkalajace nie pomagajg. Za przyczyne tego
stanu rzeczy uznaja powszechnie dyskryminacje z uwagi na przynalezno$¢ etniczng
(Lakoma i inn. 2014, s. 22). Rowniez Gerlich i Kwiatkowski pisza, ze w poczuciu samych

Romoéw dominujg wypowiedzi typu:

,,Na pewno 99%, a nawet wigcej, naszych ludzi nigdzie zadnej pracy nie ma. Bo dla Cygana
roboty nie dadzg...”. W dyskursie potocznym pojawia si¢ nawet podejrzenie, iz Romowie sg
$wiadomie i celowo separowani od rynku pracy; $wiadomie spychani na pozycje
ekonomicznie peryferyjne. Jest to pojmowane w kategoriach wykluczenia spotecznego,

wywotanego jednak czynnikiem niecheci etnicznej”.

Z drugiej strony natomiast mamy wypowiedz wyraznie wskazujaca na to, ze Rom moze

liczy¢ jedynie na siebie:

,»My od wiekow pracowali, no zawsze, bo zy¢ trzeba. Zawsze robota koto Cygana jest. Szuka
i znajduje. Dadza nam zgode na to, no to lepiej bedzie, a nie takie tam robienie jak teraz
(...).Cygan pracy nie dostanie, kazdy to wie to i swoje robi¢ musi”. ,,Bieda, oj bieda wszedzie

u Cyganow” (Gerlich M.G., Kwiatkowski R.).

Dyskryminacja i stereotypizacja to dwa zjawiska, ktore zawsze pojawiaja si¢ przy
omawianiu problemoéw z praca Roméw. Z drugiej strony mozna spotka¢ si¢ z takimi
wypowiedziami, jak ponizsza, ktore W zupetnie inny sposob ukazujg podejscie do tego

tematu pewnej grupy Romow:
W wojewodztwie elblgskim Cyganka z grupy Bareforytka Roma (warszawscy Romowie)

orzekta: ,My pracowa¢ nie bedziemy, my nie z takich, co pracujg. Chyba zeby nas

z pistoletem do roboty pedzili. Ale inaczej -nie!” (Kuzniak, 2013, s. 129).
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Zazwyczaj przy tego typu rozbiezno$ciach prawda ukryta jest gdzie$ posrodku.
Nieche¢ do zatrudniania Romoéw wykazywana przez przedsiebiorcow, doswiadczenia
urzednikow pracujacych nad programami na rzecz zmniejszenia bezrobocia, wypowiedzi
samych Romoéw do osoéb, ktére z réznych wzgledow zainteresowane sa ich zdaniem
na temat mozliwosci podjgcia pracy oraz przeswiadczenia Romow, wynikajace
z wielowiekowej tradycji na temat tego, czym i jaka powinna by¢ praca, by Rom mogt ja

wykonywac splataja si¢ w wezel, ktory coraz bardziej przypomina gordyjski.

4.2.3. Rodzina a praca

Bieda i dlugotrwate bezrobocie wystepujace w romskich osadach utrudniaja, a cz¢sto
i uniemozliwiaja jednostce podjgcie staran o zmiang sytuacji bytowej. Sukces zwigzany
Z poprawg sytuacji materialnej osoby nalezacej do danej wspolnoty sprawia, Ze ta poprawa
moze sta¢ si¢ dla niej zrodlem dodatkowych obcigzen, tak w obszarze finansowym,
jak 1 psychicznym. Wiaze si¢ to z regutami wspdlzycia we wspdlnocie, ktora tworza
w znacznej mierze rodziny polaczone ze sobg wigzami pokrewienstwa. Poprawa warunkdéw
bytowych jednej osoby, a co za tym idzie jednej rodziny, prowadzi¢ moze do konieczno$ci
udzielania pomocy finansowej innym rodzinom lub tez z trudnym wyborem jakiej$ formy
separacji wzgledem tych rodzin. Taki wybor taczy si¢ jednak z pogorszeniem stosunkow
wewnatrz danej wspolnoty. Rodzina, ktorej lepiej si¢ wiedzie, moze sta¢ si¢ obiektem
zazdro$ci, obmowy itp. Nawet gdy podejmie ona trud udzielania pomocy innym rodzinom,
to 1 tak nie moze pomoéc wszystkim, co jeszcze utrudnia sytuacj¢. Koniecznos¢ wyboru
komu 1 w jaki sposob pomoc, prowadzi do powstania znacznych obcigzen psychicznych.
Wydaje sie, ze jedynie Zyjac na poziomie, ktéry cechuje dang wspolnote, mozna liczy¢
na zrozumienie 1 wyrozumiato$¢. Zatem regula ,,nie wylamywania si¢” staje si¢
najodpowiedniejszg strategia zyciowa. Panujace w ,,enklawach biedy” stosunki spoteczne
demotywujg zatem osoby bardziej przedsigbiorcze do poprawy statusu. w tym kontekscie
wydaje si¢ zrozumiate dlaczego chwilowa poprawa sytuacji bytowej danej rodziny
wywotuje skokowy wzrost postaw konsumpcyjnych. Wydajac pienigdze, nawet
na niepotrzebne rzeczy, rodzina na powrot osigga stan, ktory cechowat ja poprzednio,
a ktory pasuje do danej wspolnoty. Sytuacyjna, a zatem chwilowa poprawa finanséw
umozliwia zakup nowych mebli, ale nie stworzenie dtugofalowej strategii dotyczacej
przyszto$ci rodzinny, np. podjecie decyzji odno$nie zmiany miejsca zamieszkania,
uzyskania wyksztalcenia zawodowego itp. Na czynniki utrwalajace bierng postaweg Romow
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wobec wiasnej sytuacji bytowej, zwrocit uwage Prokop (2016, s. 133) podkreslajac, ze
struktura rodzinna Romoéw opiera si¢ na sieci solidarno$ci, ktora stanowi rodzaj
zabezpieczenia dla ubogich rodzin na wypadek trudnej sytuacji. Romowie nie posiadaja
oszczedno$ci wiee w przypadkach szczegdlnie trudnych sg zdani na pomoc innych rodzin.

Prokop tak pisze:

Naturalne sieci solidarnosci dystrybuuja dochody w sposoéb egalitarny, a tym samym bogatsi
daja wigcej, niz otrzymuja. Egalitaryzm wynikajacy ze wspomnianej solidarno$ci nie
motywuje uczestnikow sieci rodzinnych do pracy, poniewaz jej owoce sg wspotdzielone
przez wszystkich cztonkéw rodziny, podczas gdy wysitek wlozony w ich uzyskanie nie jest

réwny (Prokop, 2016, s. 133).

Stwierdzenie to wydaje si¢ shuszne tak pod wzglgdem psychologicznym
jak 1 ekonomicznym, niemniej jednak pozostaje w pewnej sprzecznosci z ,,etosem’ pracy,
ktéry deklaruja sami Romowie, tzn. z przekonaniem, ze praca (to znaczy dochod z niej) ma
przede wszystkim stuzy¢ spotecznosci, pdzniej rodzinie, a na samym koncu osobie, ktora
pracuje (Paleczny, 2007, 5.92).

Podziat ,,d6br” w postaci np. oferowanej pracy w ramach programéw pomocowych
prowadzi réwniez do konfliktow w obszarze swoiScie pojmowanej sprawiedliwosci.
Dla Romoéw nie licza si¢ zasady prawne czy tez posiadanie umiejgtnosci potrzebnych
do wykonywania danej pracy. Wazne jest natomiast, by mogta z niej skorzysta¢ kazda
z rodzin. Praca traktowana jest jako Zroédto dochodu, ktore nie wydaje si¢ mie¢ wiele
wspolnego z umiejetnosciami czy tez z predyspozycjami. Taki stosunek do pracy sprawia,
Ze staje si¢ ona ,,dobrem do schwytania” i wywalczenia. Jako$¢ wykonanej pracy wigzaé
si¢ bedzie z cechami osobowymi danej osoby, a nie z faktycznymi wymogami.
Egzekwowanie obowiazkow wynikajacych z pracy jest szczegélnie trudne wsrod tej
spotecznosci, z racji wysokiej wrazliwosci Romow na oceng 1 traktowanie krytyki jako
ataku na godno$¢ danego cztowieka.

Innym problemem dotykajagcym powszechnie romskie rodziny jest ich zadtuzenie,
najczesciej przekraczajace ich zdolnos¢ do sptaty. Wierzytelnosci, ktore sg najbardzie)
typowe to: optaty za energie elektryczng, gaz, czynsz, wynajem, a takze niezaptacone raty
i kary (Prokop, 2016, s. 143). Fakt ten, sam w sobie niezwykle obcigzajacy romska
spoteczno$¢, przektada si¢ na realne przeszkody w integracji na oficjalnym rynku pracy.
Podejmujac takowa Rom musi liczy¢ sie¢ z tym, ze jego wyptata bedzie zajmowana

przez komornika. To skutecznie zniechgca go do podjecia legalnej pracy.
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Jeszcze inng kwestig powigzang z sytuacjg braku pracy i zwigzanych z tym faktem
przeszkod w integracji spolecznej, pozostaje kwestia mieszkalnictwa. Romowie tworzacy
liczne, wielopokoleniowe rodziny majg bardzo duze problemy ze zmiang statego miejsca
zamieszkania. Utrudnia to im faktyczng mozliwos$¢ szukania pracy na terenach, gdzie jest
ona ftatwiej dost¢pna. Prawne a czesto i spoleczne (zwigzane z opinig spoleczng)
uwarunkowania sprawiajg, ze na rynku mieszalniczym sg dyskryminowani. Dotyczy to
przede wszystkim grupy Romoéw Karpackich, ktorzy ze wzgledu na negatywna opini¢
spoteczna, nie sg mile widzianymi sgsiadami.

Podsumowujac t¢ cze$¢ rozwazan nalezy stwierdzi€, ze spoleczno$¢ romska zatracita
pozytywne wzorce pracy i aktywno$ci zawodowej, Z tego wzgledu szczegodlnie wazne
wydaje si¢ by¢ zaplanowanie takich form pomocy, ktére przeciwdzialaé beda
wymienionym powyzej utrwalonym juz W mentalnosci Roméw mechanizmom biernego

oczekiwania na srodki wsparcia. Paszko (2007, s. 25) stwierdza:

(...) brak pogtebionej wiedzy na temat kultury Romoéw sprawia, ze wszelkie skierowane
do nich dziatania, narazone sg na niepowodzenie. Dotyczy to takze przedsigwzigé majacych
na celu ich aktywizacje zawodows. Wydaje si¢, ze jakiekolwiek dziatania w tym wzgledzie
nalezatoby rozpocza¢ od przyjrzenia si¢ tradycyjnym romskim profesjom i proby odpowiedzi
na dwa pytania: dlaczego nie uprawiaja ich oni dzisiaj oraz dlaczego nie podejmujg krokow

w celu ,,przebranzowienia”

Bardzo waznym zagadnieniem, na ktorym nalezy si¢ skupi¢, jest sytuacja romskiej
milodziezy. Zamknigta W malych wspdlnotach-enklawach cierpi ona na cigzka,
obezwladniajacg nude, nie widzac zadnych perspektyw zmiany swojej sytuacji. Nie kazdy
moze wyjechaé, by poprawi¢ swoje szanse na lepsze zycie, ale tez i nie kazdy chce.
Opuszczenie ,,strefy komfortu”, cho¢by ten ,komfort” w rzeczywistosci byt putapka —
zyciowa klatka - wigze si¢ ze sporym ryzykiem tak dla nich samych, jak i dla ich rodzin.
Perspektywa podjecia pracy W innym miescie nie jest Z tego wzgledu kuszaca. Wigze si¢
bowiem z zupelng zmiang trybu zycia, a nawet zerwaniem wiezi Z wlasna spotecznoscia,

a tego nie chce zaden Rom.
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4.2.4. Skutki psychologiczne

Wyniszczajacy wptyw braku pracy na zycie i osobowos$¢ bezrobotnych pokazaty juz
badania przeprowadzone w 1930 r. w catkowicie objgtej tym zjawiskiem fabrycznej
osadzie Marienthal pod Wiedniem. Trzech badaczy wykazato, ze dlugotrwate bezrobocie
prowadzi do zaburzen (o réznym stopniu nasilenia) w funkcjonowaniu jednostek i ich
rodzin. Whnioski do jakich doszli Jahoda, Lazarsfeld i Zeisel znalazty potwierdzenie
W rezultatach innych badaczy, ktorzy taczyli stan dtugotrwalego bezrobocia z apatig, utrata
kontroli, ktoéra prowadzi do zminimalizowania poczucia odpowiedzialnosci osoby
bezrobotnej za swoje zycie, podatno$cia na wybuchy agresji oraz pojawieniem si¢
wrogiego nastawienia do innych ludzi. Badania wykazaty rowniez, ze wystepuje zaleznosé¢
pomigdzy bezrobociem a zdrowotnos$cia.

Na podstawie materiatlu zgromadzonego podczas badan w Marienthal badacze
wyroznili cztery rodzaje postaw wobec zycia. Postaw a ,nieugig¢ta” charakteryzowata
rodziny, ktore dbaty 0 dzieci i gospodarstwo domowe, zachowaly nadziej¢ na poprawe
swojej sytuacji, dobre samopoczucie, wykazywaly si¢ aktywno$cig I podejmowaly,
pomimo ciagglych porazek, dalsze proby znalezienia pracy. Rodziny, ktére zatracity
nadziej¢, nie robity plandw na przyszto$é, ograniczajac si¢ jedynie do utrzymywania
porzadku w gospodarstwie domowym i dbato$ci 0 dzieci, autorzy badan nazwali
»zrezygnowanymi”. Trzeci typ rodzin —nazwany ,,zrozpaczonymi” nadal utrzymywany byt
porzadek w domu i opieka nad dzie¢mi jednak cechowata ich depresja, beznadzieja i zanik
aktywnos$ci W poszukiwaniu pracy. Ostatnim okresleniem na sytuacj¢ bezrobotnych rodzin
wyrdéznionym przez badaczy, byt typ rodziny ,,apatycznej”. Te rodziny byty catkowicie
bierne, pozbawione energii do jakichkolwiek sensownych dziatan zmierzajacych
w kierunku poprawy sytuacji, zalamaniu ulegaty rowniez wszelkie formy dbatosci 0 dzieci
i dom oraz proby zapanowania nad czasem i wykonywanymi czynnosciami. W rodzinach
tych nie dysponowano finansami w sposob racjonalny; pojawialy si¢ tez patologiczne
zachowania (agresja, pijanstwo, zebractwo i ztodziejstwo). Procentowe rozltozenie
wymienionych typow postaw W odniesieniu do 100 badanych rodzin pokazuje, ze rodziny
,Hhieugiete” stanowity 16%, ,,zrezygnowane” 48%, ,,zrozpaczone” 11% i 25% ,,apatyczne”
(Jahoda, Lazarsfeld, Zeisel, 2007, s. 122-125).

Szczegodlnie wazna dla omawianych badaczy byta analiza czasu, ktory w osadzie
bezrobotnych odgrywat zupetnie inng role niz w aktywnych zawodowo spotecznosciach.

W warunkach zatrudnienia praca nadaje pewien staly schemat dniom i tygodniom, gdy
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zalamuje si¢ on pod wptywem utraty pracy (a zwtaszcza dlugotrwalego okresu bezrobocia),
czas przestaje mie¢ wazne znaczeniec. Wydaje si¢ spowalnia¢ i rozciggaé wyznaczajac
jedynie pory positkow, snu oraz koniecznych prac domowych. Takze niedziela zatraca swdj
odswigtny charakter, stajac si¢ dniem podobnym do innych. jak stwierdzita Jahoda —,.(...)
czas zaczat si¢ rozpadac na okresy zgodnie z czgstotliwos$cig wyptacania zasitkow” (Banka,
1993, s. 17), gdyz one jedynie wplywaly na pobudzenie aktywnos$ci bezrobotnych
mieszkancoOw Marienthal. Z r6znych wzgledow Lazarsfeld (2007, s. 37-40) uznat zasitek
za forme¢ wsparcia, ktora wywiera negatywny wplyw na osobe pozostajaca bez pracy
piszac wprost, ze ,,robi zen ngdzarza oraz lenia”. Mieszkancy Marienthal pod wptywem
przyzwyczajenia do stalej pomocy ze strony opieki spotecznej, zaczeli przejawiaé
zachowania nieracjonalne, skupiajac si¢ na wykorzystaniu gotowki na niekonieczne
wydatki, ktore miaty zrekompensowac ich rzeczywista sytuacje. Badania w Marienthal
pozostaja aktualne i wazne dla wspotczesnych badaczy, gdyz stanowig pewng podstawe —

opisowa baze, ktora umozliwia stawianie szczegétowych pytan. Banka (1993, s.24) pisze:

Wspotczesnie w badaniach i w ,teoriach” psychologicznych dotyczacych bezrobocia stawiane
sa bardzo precyzyjne pytania, stosowane bardzo precyzyjne procedury obliczeniowe
i uzyskiwane sa wyjatkowo wieloznaczne wyniki, budzace nigdy nie konczace sig¢
kontrowersje. Nieprzemijajaca warto§¢ badan marienthalskich polega wlasnie na tym, ze nie
stawiano w nich zadnych pytan i nie oczekiwano zadnych precyzyjnych odpowiedzi. Wnioski,
ktore jednakowoz z nich wynikaty, maja charakter uniwersalny, pozwalajacy na stawianie

szczegblowych pytan badawczych.

Trudno odnie$¢ bezposrednio te badania do spotecznosci romskiej z uwagi na fakt,
ze mieszkancy Marienthalu przed kryzysem nalezeli do bardzo dobrze prosperujacego
spoteczefistwa pracy. Romowie natomiast nie maja ani takiej tradycji, ani czgsto
bezposredniego doswiadczenia ze statg i trwalg pracg. Jednakze poprzez swa specyfike
i dlugotrwaly charakter badania te pokazuja pewien uniwersalny stan, w ktory popadaja
ludzie pozbawieni mozliwosci utrzymywania siebie oraz swoich rodzin poprzez
uzyskiwanie dochodow z wykonywania wtasnej pracy. Badania Jahody wydajg si¢ rowniez
wskazywac na fakt, iz negatywne skutki bezrobocia sa obecne réwniez U osob biernych
zawodowo, a ktore sg zdolne do podjecia pracy. (Zalewska, Jaros, 2008, s. 10). Gdy
rozwazymy sytuacj¢ pozostajagcych bez pracy Romow (przynajmniej czgsci tej
spoteczno$ci), jako biernych zawodowo, a nie po prostu bezrobotnych, badania

z Marienthalu stang si¢ pomocne W zrozumieniu psychologicznych mechanizméw, ktore
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sa rowniez ich udziatem®. Wérod Romoéw z pewnoscia mozemy sie zetknaé z wszystkimi
wymienionymi przez autoréw ,,Bezrobotnych Marienthalu” typami rodzin. Mozna
powiedzie¢, ze podziat ten jest niezwykle trafny z uwagi na fakt, ze polski badacz z okresu
miedzywojennego B. Zawadzki wyrdznit takie same typy postaw zyciowych, jak Jahoda,
Lazarsfeld i Zeisel. Zwrécit tez uwage na poczucie upokorzenia, degradacji i bezsilno$ci
ludzi, ktorzy utrzymywali si¢ z zasitku (Banka, 1993, s.18).

Dolecka (1997, s. 23) na podstawie analizy roéznorodnych badan dokonata
wyliczenia psychologicznych skutkéw pozostawania bez pracy. Stwierdzita, ze bezrobocie

W kazdej okolicznosci:

wywoluje poczucie bezradnosci i zagubienia,
budzi poczucie matej wartosci i upokorzenia,
zwigksza niezadowolenie i sktonnos¢ do ztosci,
powoduje poczucie zbedno$ci i 0samotnienia,
zagraza poczuciu bezpieczenstwa,

powoduje zatamanie poczucia sensu zycia,

przyczynia si¢ do ostabienia wi¢zi migdzy ludZmi, a nawet uczu¢ rodzinnych,

AN N N RN

stymuluje sktonno§¢ do naruszania zasad wspotzycia i poglebia brak poszanowania

przepisoOw prawa, a tym samym do zachowan spotecznie negatywnych,

(\

ostabia wiarg religijna,

\

ostabia poczucie wartosci czasu i punktualnosci,
v' zmienia poczucia etyczne (etyka zaczyna si¢ zbliza¢ do zasady, ze etyczne jest to, co daje
bezposrednig korzy$¢é materialng),

v zwieksza bezposredni wptyw motywow materialnych na przebieg zjawisk psychicznych.

Wtornym efektem pozostawania bez pracy sa dodatkowo zaburzenia w sferze
zdrowotnej, w tym takze zaburzenia psychiczne. Niemniej jednak Banka (1993, s. 24)
podkresla, ze badania przeprowadzane na réznych populacjach, grupach czy tez niszach
ekologicznych, z uzyciem réznych kryteriow i miar zdrowia psychicznego jednoznacznie
stwierdzaja, ze zaburzenia psychopatologiczne wystepujagce U bezrobotnych s3

powodowane u czgéci z nich utrata pracy, a U innych stanowig wynik atrybutow

15 Bezrobocie wystgpuje wowczas, gdy czes¢ oséb w wieku produkcyjnym (15-65 lata) zdolnych
do pracy i chcacych pracowaé (poszukujacych pracy), nie znajduje zatrudnienia i pozostaje bez pracy
(Zalewska, Jaros, 2008, s. 7). Osoby bierne zawodowo nie staraja si¢ natomiast poszukiwaé pracy

cho¢ znajduja si¢ w wieku produkcyjnym.
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osobowo$ciowych. Rowniez w odniesieniu do innych wymienionych przez Dolecka
konsekwencji dlugotrwatego bezrobocia badania nie pozwalajg wysuwac jednoznacznych
stwierdzen. Warr 1 Jackson stwierdzili bowiem, ze depresja, lek i gniew oraz obnizenie
satysfakcji z zycia pojawia si¢ W pierwszych miesigcach po stracie pracy i utrzymuje si¢
do 9 miesiecy. Po tym okresie sytuacja psychiczna osoby zaczyna si¢ normalizowa¢. Na tej
podstawie wysuneli wniosek, ze dobrostan U o0sob diugotrwale bezrobotnych
I zatrudnionych nie wykazuje roznic. Inne badania pokazaty jednak, ze depresja i lek U 0sob
pozostajacych bez pracy nie zanika nawet po dwoch latach po jej utracie. Podobne
rozbieznosci wykazywaty rowniez inne badania co zdaje si¢ uniemozliwia¢ jednoznaczne
stwierdzenie, ze dlugotrwale bezrobocie wplywa na pogorszenie dobrostanu dotknietych
nim osob (Zalewska, Jaros, 2008, s. 8). Z tego wzgledu niezwykle wazne wydaja si¢
badania Argyle’a, ktory stwierdzil, ze bezrobocie wywoluje negatywne skutki U oséb
wtedy, gdy wystepuje kilka czynnikow. Sa to niska stopa bezrobocia, praca stanowi
wartosc¢ dla tych osob, jej brak uwazaja oni za osobistg porazke (Zalewska, Jaros, 2008, s.
8). Inng wazng wskazowka, w odniesieniu do zagadnienia negatywnego wpltywu
bezrobocia na osoby, znajdujemy w badaniach Derbisa, ktory wykazal, ze praca nie
zajmuje w hierarchii warto$ci 0sob bezrobotnych wartosci pierwszorze¢dnej, znajdujac si¢
nizej od warto$ci rodziny, czasu wolnego i religii. Derbis thumaczyt uzyskane wyniki
dziataniem mechanizmu obronnego, ktory sprawia, ze to, co jest nie do zdobycia, zostaje
przez osoby zepchnigte na nizsze pozycje W hierarchii wartosci osoby (Zalewska, Jaros,
2008, s. 8).

Na przestrzeni dziesi¢cioleci bezrobocie W Polsce zmieniato si¢, a w ostatnich latach
pozostaje na relatywnie niskim poziomie, co odzwierciedla sytuacj¢ odpowiadajaca
pierwszemu czynnikowi Argyle’a. Praca, jak zgodnie podkreSlajg prawie wszyscy
Romowie, stanowi dla nich warto$¢ (cho¢ rodzina i tradycja stoja z pewnosciag wyzej
W hierarchii romskich wartosci). Brak pracy traktowany jest przez nich jako przejaw
dyskryminacji oraz ulegania panujagcemu stereotypowemu wizerunkowi Roma
przez glownonurtowe spoteczenstwo. Trudno stwierdzi¢, czy oznacza to, ze trudno$ci
W pozyskaniu pracy uwazaja za osobistg porazke¢. Liczne badania prowadzone wsrod tej
spotecznosci, jak rowniez wypowiedzi romskich lideréw (Gerlich, Kwiatkowski) pokazuja,
ze po 89 roku rosnie wsrod Romow poczucie niezadowolenia, gniewu i bezsilnoSci.
Subiektywna ocena ich dobrostanu z pewnoscig jest bardzo zta. Uwazaja, ze z uwagi
na etniczne pochodzenie sa odrzucani, marginalizowani i wrecz wykluczani z rynku pracy.

Odczuciom tym towarzyszy zglaszany brak poczucia bezpieczefstwa, nieufno$¢
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w stosunku do nie-Romow, przekonanie 0 niesprawiedliwo$ci i interesowno$ci tak
instytucji samorzadowych, jak i zwyklych urzednikow, czy tez osob wykonujgcych
wzgledem tej spolecznosci prace pomocowe. Niezwykle emocjonalnie podkreslajg brak
szans na rozwdj I poprawe sytuacji zyciowej. Mozna powiedzie¢, ze przynajmniej
w odniesieniu do zagadnienia pracy i zwigzanych z nig probleméw, Romowie nie widza
pozytywnych skutkéw dziatan rozmaitych organizacji.

Opisywany stan wpisuje si¢ dobrze w tzw. model kultury narzekania. Wojciszke
I Baryla (Zalewska, Jaros, 2008, s. 15-16) wyrdznili 3 typy kultury: kulture afirmacji,
w ktorej zadowolenie i poczucie szczescia nalezy do powinnosci, kulturg ,.keep-smiling”,
w ktorej nie ma obowiazku bycia szcze§liwym ale panuje zakaz bycia nieszcze§liwym, oraz
kulture narzekania — w niej za norm¢ uznaje si¢ poczucie nieszczescia i niezadowolenia.
Badacze ci zaliczyli kulturg polska do kultury kultywujacej r6znego rodzaju negatywnosc.
Wptywa to przede wszystkim na ocen¢ abstrakcyjnych i odleglych obiektow sprawiajac,
Ze negatywnie oceniany jest porzadek spoteczny, $wiat i ludzie. Narzekanie ma jednak swoj
wymiar pozytywny pozwalajac jednostkom chroni¢ dobry obraz samego siebie i poczucie
wilasnej wartos$ci. Wykazujac negatywny stosunek do innych ludzi, jak i instytucji tworzona
jest pewna bariera odcinajaca to, co zewngtrzne W stosunku do siebie, pozwalajac schronic¢
si¢ we wlasnych prze$wiadczeniach i w nich szuka¢ poczucia bezpieczenstwa. Narzekanie
pomaga zmniejszy¢ frustracje, przynosi tez spadek napiecia, a co za tym idzie ulge. Te
,pozytywne skutki” narzekania majg jednak swojg druga strone. Narzekanie, gdy jest
chroniczne, powoduje wzrost niezadowolenia, zmniejsza produktywnos¢ poprzez ,,zajecie”
zasobow poznawczych, ktére w innym przypadku moglyby by¢ spozytkowane
na konstruktywne dziatanie. Obniza si¢ rOwniez subiektywna ocena sukcesu oraz wiara we
wlasne sily i skuteczno$¢ podejmowanych dziatan, skutkiem czego osoba nie jest
motywowana do wysitku, ktory pozwoli jej osiagnac zamierzone cele. Wreszcie narzekanie
moze sprawié, ze zacznie dziata¢ mechanizm samospelniajacego si¢ proroctwa. Badacze
tltumaczg powstanie negatywnych przekonan 0 $wiecie spotecznym 1 ludziach,
negatywnymi doswiadczeniami z przesztosci. Posiadanie tych przekonan faktycznie
zaburza funkcjonowanie jednostek w zyciu zawodowym i spotecznym. Zalewska i Jaros
(2008, s. 16) stawiaja hipoteze, ze osoby bezrobotne posiadaja W wigkszym stopniu niz
zatrudnione, cechy zwigzane z kulturg narzekania. Z tego powodu cechuje je wigkszy niz
u innych osob brak zaufania, problemy w kontaktach z innymi ludZzmi, oczekiwanie

negatywnych postaw wzgledem siebie od pracodawcow 1 wspolpracownikow.
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Wymienione cechy znajduja odbicie W jakos$ci pracy, co moze wptywac na jej utrate oraz
ktopoty ze znalezieniem nowego zatrudnienia.

Zaro6wno sposob odbierania Romow przez polskie spoleczenstwo, jak rowniez ich
ocena wlasnej sytuacji wpisuja si¢ W powyzej opisane cechy kultury polskiej. Problem
pracy u Romow, z opisanych wczesniej wzgledow, wykracza jednak poza charakterystyke
kultury narzekania. Faktem jest, ze Romowie zasadniczo nie korzystajg z ofert PUP
I niech¢tnie podejmuja prace spoleczne. Zalewska i Jaros (2008, s. 8) zwracajg uwage

na kolejny czynnik, ktory moze thumaczy¢ te sytuacje:

Nie jest jednak wykluczone, ze dla wielu 0s6b bezrobocie jest sytuacja akceptowana, 0 ile
maja $rodki do przezycia. Takie postawy afirmujace bezrobocie moga by¢ skutkiem
uformowania si¢ ,,etyki pienigdza”, bez uksztattowania si¢ ,,etyki pracy”, ktorej przejawami
sa przekonania, ze kazda praca jest wazna i warto$ciowa, trzeba cigzko pracowac, wktadaé

wysitek, aby jak najlepiej ja wykonywaé, polega¢ na sobie oraz odracza¢ gratyfikacje.

Sytuacja romskich rodzin poprawita si¢ znaczgco na skutek wprowadzenia programu
Rodzina 500 plus, ktory z uwagi na liczng dzietno$¢ tej spolecznosci przynidst im
rzeczywistg korzy$¢. Rowniez inne $wiadczenia na dzieci (n.p. program Dobry start —
wyprawka szkolna) poprawiaja sytuacje w romskich rodzinach. Romowie, jak o tym byta
juz mowa, W miar¢ mozliwos$ci uczestniczg tez W ptatnych szkoleniach i stazach, korzystaja
ze $wiadczen pomocy spotecznej oraz zarabiajg W sposob, ktory jest W ich sytuacji mozliwy
(zbior ztomu, odzyskiwanie metali itp.). By wyttumaczy¢ niech¢¢ do podejmowania pracy

oferowanych w ramach dziatan PUP mozna odwotac si¢ do badan, ktore pokazuja, ze:

Nie tylko brak pracy, ale takze ,,zta” praca, nicodpowiednia dla danej jednostki, wywotujgca
silne niezadowolenie powoduje skutki negatywne (...), m.in. nasila gniew i depresje, zaburza
relacje z innymi, obniza poczucie warto$ci (...). Osoby bezrobotne mogg nie r6zni¢ si¢ od

zatrudnionych, jesli te sa ze swej pracy niezadowolone (Zalewska, Jaros, 2008, s. 8-9).

Sytuacje z pewnosciag utrudnia, by nie powiedzie¢, ze stawia ja na wyjatkowo zlej
pozycji, stan wyuczonej bezradnosci, ktéry z pewno$cig mozna odnies¢ do romskiej
spotecznosci. Paszko (2007, s.33) uwaza, ze zrodel niepowodzen roznorakich dziatan
skierowanych na poprawe sytuacji Romoéw na rynku pracy nalezy szuka¢ m.in. wlasnie
W ich wyuczonej bezradnosci, ktéra skutecznie uniemozliwia wzigcie pelnej

odpowiedzialno$ci za wtlasny los. Zwigzana z nig jest tez roszczeniowos$¢ polegajaca
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na permanentnym oczekiwaniu zaspokojenia wtasnych potrzeb przez pomoc zewnetrzng
oraz przeswiadczeniu, ze ta pomoc si¢ Romom nalezy. Innymi zrédtami sg wedlug tego
autora: utrata pozytywnych wzorcow pracy |1 przedsigbiorczosci, wynikajaca
z chronicznego charakteru bezrobocia wsrdd tej spolecznosci, romskie przekonania
dotyczace pracy uwarunkowane kulturowo oraz traktowanie wszelkich form wsparcia,
jakie s3 Romom oferowane, za ich prywatng wlasnos$¢, co wigze si¢ z przekonaniem, ze
moga one zosta¢ wykorzystane przez nich w sposéb caltkowicie zalezny od ich woli —
bez wzgledu na to jakie sg zapisy konkretnych umow zwigzanych z oferowang forma

pomocy.

4.2.5. Wyuczona bezradnos¢ a postawa roszczeniowa

Eksperymenty dowiodly, ze bezradno$¢ ma charakter wyuczony®®. Popularyzacja
wynikéw licznych badan nad zachowaniem w sytuacji braku kontroli sprawita, ze coraz
wiece] zjawisk zwigzanych z zaburzonym sposobem funkcjonowania czlowieka,
thumaczone sg przez tzw. syndrom wyuczonej bezradnosci. W jakis sposdb usprawiedliwia
on réznego rodzaju biernos¢, ktora przejawia cztowiek w sytuacjach, w ktérych mozliwe,
a nawet konieczne jest podjecie aktywno$ci. Jej brak uwazany jest za  skutek
do$wiadczonych dhugotrwatych porazek odnoszonych pomimo podejmowanych staran.
Przyczyny powstania tego syndromu psychologowie upatruja w utracie kontroli w waznych
dla cztowieka wymiarach. Potocznie rozumiana kontrola oznacza mozliwo$¢ wywierania
wplywu na otoczenie, $wiadomego realizowania wlasnych planow, decydowania
1 wybierania zgodnie z wlasng wolg. Psychologowie w kontroli zachowania widzg zdolnos¢
do celowego dzialania zwigzang z samokontrolg oraz zdolno$ciami reagowania
na zmieniajgce si¢ sytuacje.

Kulturowe badania nad roszczeniowoscia, traktowanga jako potaczenie
nieprawidlowego rozwoju osobowosci (wynikajacy z bledow wychowawczych) oraz
wpltywu roznorakich zjawisk zachodzacych w przestrzeni spolecznej, wykazaty,
iz rozpowszechnione w kulturze wartosci stanowig zroédto postaw roszczeniowych.
Szczegbdlny wplyw na wzmacnianie zachowan roszczeniowych ma, jak wykazaty prace

Jean Twenge i Keitha Campella, materializm i konsumpcjonizm (Zemojtel-Piotrowska,

18 Ponizszy tekst pochodzi z wybranych fragmentow wiasnej pracy dyplomowej ztozonej w 2017 1.
na Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie, pt. Syndrom wyuczonej bezradnosci a postawy
roszczeniowe. Analiza zagadnienia na przykiadzie Romow w Polsce.
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2016, s. 23). Konsekwencje tych zjawisk dotykaja przede wszystkim ludzi mtodych,
dla ktérych posiadanie dobr stato si¢ celem samymw sobie. Badacze sa zdania, ze
bezposrednio wplywa to na obnizenie wartosci pracy, ktora przestala by¢ warto$cia
centralng, stajac si¢ jedynie $rodkiem do zaspokojenia coraz bardziej kosztownych
pragnien. Koncentracja na oczekiwaniach zamiast na dziataniu prowadzi do zatracenia
swiadomosci rzeczywistego sensu i celu wykonywanych zadan. Zofia Grabowska (2007,

s. 25) opisuje ten fenomen w odniesieniu do roszczeniowosci w nastepujacy sposob:

Zachowanie ,roszczeniowe” to paradoksalna aktywna bezczynno$¢é spoleczna, bieg
w miejscu, poniewaz dziatalno$¢ ma spowodowaé stworzenie okreslonego produktu, co$
,dawac”, a zachowanie ,roszczeniowe” ma na celu wylacznie ,brac¢”, wykorzystywaé,
konsumowa¢. Zatem wektory skutecznego dziatania i zachowania ,roszczeniowego”

prowadza w réznych kierunkach.

Wyakcentowana w powyzszym cytacie bierno$¢ stanowi nie tylko najczegsciej
wymieniany czynnik opisujacy postawy roszczeniowe, lecz takze element scalajacy
problematyke obu analizowanych zespotéw postaw. Upraszczajac, mozna powiedzieé, ze
wyuczona bezradno$¢ moze prowadzi¢ do rozwinigcia si¢ postawy roszczeniowej. Innymi
stowy mechanizm oparty na postawie ,,nie potrafi¢”, poprzedza zachowania typu ,,daj mi”.
Syndrom wyuczonej bezradnosci dotyka poszczegdlne osoby, jednak zasadne wydaje mi
si¢ odniesienie go do sytuacji, w ktorych to nie jednostki, ale cate grupy staja si¢ ofiarami.
Czas trwania ,.treningu bezradnosci” ma duze znaczenie w przypadkach indywidualnych,
lecz z pewnoscia petlni podobne funkcje w odniesieniu do catych grup spotecznych. Inna
jest tylko miara czasu; dos$wiadczenia indywidualne ucza jednostk¢ szybko, za$
w przypadku grup proces ten jest znacznie dtuzszy.

Postawy roszczeniowe w istocie skupione sg na wysuwaniu nieuzasadnionych czy
tez nadmiernych zadan wobec innych ludzi 1/lub instytucji. £acza si¢ z przekonaniami
o niesprawiedliwosci spotecznej, poczuciem krzywdy uzasadnianym zewngtrznymi
przyczynami oraz alienacja polityczng. Mechanizmy wyuczonej bezradno$ci i postawy
roszczeniowe] szczegblnie dobrze widoczne sg na przyktadach zachowan grup, ktore
posiadaja charakterystyczne cechy wyraznie odrozniajace je od spoteczenstwa, w ktorym
egzystuja. Z tego tez powodu badania psychologiczne oraz socjologiczne przeprowadzane
byly na konkretnych wyrdzniajacych sie z uwagi na ich status grupach, np.: bezrobotnych,
wiezniach, osobach niepetnosprawnych. W wiekszosci przypadkoéw, z uwagi na charakter

badan, skupiaty si¢ one na grupach, ktorych wspdlng cechg byta jakas forma wykluczenia
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spotecznego. Romowie wydajg sie by¢ grupa, ktora w szczegdlny sposob taczy w sobie oba
zjawiska. Charakteryzujaca duzg czes$¢ tej spolecznosci bierno$¢, wynikaé wigc moze
glownie z historycznych 1 kulturowych uwarunkowan. Wydaje si¢, ze postawa
roszczeniowa w zachowaniach Romow, stanowi konsekwencje wyuczonej bezradnosci,

ktora dotkneta znaczng czes¢ tej spoltecznosci.

4.3. Relacje spoleczne

Aby lepiej zrozumie¢ opisane powyzej dwa gldowne wymiary wykluczenia spotecznego
(edukacje i wychowanie oraz problem pracy) zasadniczo okre$lajacych sytuacje tej
spoteczno$ci w Polsce, nalezy przyblizy¢ problem tzw. mowy nienawisci, ktorej
konfliktogenny charakter najlepiej ttumaczy przynajmniej czg$¢ problemow, z jakimi

borykaja si¢ Romowie.

4.3.1. Mowa nienawisci

Mowa nienawiéci nalezy do kategorii przestepstw z nienawiscil’ najczesciej
towarzyszac przestepstwom popelnianym na tle etnicznym badz rasowym. Rada Europy

stwierdza, Zze mowa nienawisci jest

kazda forma wypowiedzi, ktora rozpowszechnia, podzega, propaguje lub usprawiedliwia
nienawis¢ rasowa. Ksenofobia, antysemityzm Iub inne formy nienawisci oparte
na nietolerancji, wlaczajac w to nietolerancje wyrazong w formie agresywnego nacjonalizmu
lub etnocentryzmu, dyskryminacji lub wrogosci wobec mniejszosci, migrantow lub osob
wywodzacych si¢ ze spolecznosci imigrantdow doprowadza do wykluczenia spotecznego
i marginalizacji, czyli braku pelnego uczestnictwa jednostek lub grup w waznych strefach
lub instytucjach zycia spotecznego, czego skrajg forma jest wykluczenie (cyt. za: Sakson,

2016, s. 126-127).

17 Za przestepstwo z nienawiéci uwaza sie: ,.kazde przestepstwo natury kryminalnej, wymierzone w ludzi
1 ich mienie, w wyniku ktorego ofiara lub inny cel przestgpstwa sa dobierane ze wzgledu na ich faktyczne
badz domniemane powigzanie lub udzielanie wsparcia grupie wyrdéznianej na podstawie cech
charakterystycznych wspolnych dla jej czlonkow, takich jak faktyczna lub domniemana rasa, narodowos¢
lub pochodzenie etniczne, jezyk, kolor skory, religia, pte¢, wiek, niepetnosprawnos¢ fizyczna lub psychiczna,
orientacja seksualna lub podobne cechy” — Biuro Instytucji Demokratycznych i Praw Cztowieka OBWE
(Adamczyk, 2013, s. 85-86).
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W Rekomendacjach Komitetu Ministrow Rady Europy czytamy, ze mowa nienawisci

obejmuje

dziatanie majace na celu wypowiedzi, ktdre szerza, propaguja i usprawiedliwiaja
nienawis¢ rasows, ,.ksenofobie, antysemityzm oraz inne formy nietolerancji, podwazajace
bezpieczenstwo demokratyczne, spoistos¢ kulturowa i pluralizm  (Janiszewska,

Janiszewski, 2016, s. 92).

Z uwagi na wzajemne powigzanie przestgpstw z nienawisci 1 mowy nienawisci
powstalo wiele instytucji mie¢dzynarodowych, ktorych zadaniem jest m.in.

przeciwdziatanie tego typu przestepstwom®®

. Instytucje te w swojej dziatalnosci
opracowaty szereg dokumentéw dotyczacych problemu nienawisci wzgledem spotecznosci
romskiej, ktore zaowocowaly odpowiednimi zapisami prawnymi. Panstwo polskie
dostosowujac normy prawne do wymogdéw Unii Europejskiej uregulowato kwestie
antydyskryminacyjne na réznych poziomach prawodawstwa.*®

Mowa nienawisci wystepuje najczesciej w Internecie, czemu sprzyja anonimowos¢
1 poczucie bezkarnosci 0s6b dokonujacych wpisow. Zagrozenie, ktore stwarza, wynika
jednak gléwnie z niezwykle duzego zasiggu przekazywanych tresci. W Internecie mndstwo
jest stron w ktorych wystepuja tresci o charakterze antyromskim. Szczegdlng popularnos$cia
cieszg si¢ strony rozrywkowe, ktore osiggnety ogromny sukces poprzez charakterystyczng
forme skrotowego przekazu tresci pod postacig tzw. memow. Memy tworzone sg w oparciu
o wylapywane, no$ne tematy, ktore mozna ukaza¢ w sposOb ironiczny, szyderczy
lub przesmiewczy. Nieznajomo$¢ memow, w Srodowisku mtodych ludzi, prowadzi¢ moze
nawet do pewnych form spotecznego wykluczenia (Odrzywotek, 2015, s. 199). Dzieje si¢
tak gdyz stanowig one wyraz tego, co w danym czasie jest spotecznie ,,interesujgce”. w ten
sposob memy tworza pewnego rodzaju wspdlng ptaszczyzng kontaktow interpersonalnych,
przekazywanych za pomoca Internetu, modelujac umysty ich odbiorcow.

Antyromskie memy odwotujg si¢ do istniejagcych stereotypow ale tez wykazuja

tendencj¢ do tworzenia nowych negatywnych obrazéw. Przyktadami antyromskich

memoéw 0 charakterze stereotypowym sa te, W ktérych wystepuje on jako synonim

18 Nalezg do nich m.in. Europejska Komisja Przeciwko Rasizmowi i Nietolerancji, Agencja Praw
Podstawowych Unii Europejskiej, Europejski Trybunat Praw Czlowieka, Organizacja Bezpieczenstwa
1 Wspotpracy w Europie, Komitet do Spraw Likwidacji Dyskryminacji Rasowej Organizacji Narodow
Zjednoczonych (Adamczyk, 2013, s. 87).

1% do najwazniejszych naleza: Konstytucja RP z 1997r. , Kodeks Karny, Kodeks Pracy, Kodeks Cywilnym,
Ustawa o mniejszoSciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym.
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zlodzieja, nieroba, brudasa, kombinatora itp. Nowym skojarzeniem, ktére zyskato duza
aprobate ze strony internautow jest potaczenie Romow z gruzem, czyli odpadkami
budowlanym tzw. gruz-memy. Badania Odrzywotek na temat szkodliwo$ci memow
internetowych na postrzeganie spotecznosci romskiej, przeprowadzone w 2015 r. wsrod
miodziezy III LO w Krakowie ukazaly, ze prawie 100% licealistow korzysta z portali
memowych, a ponad 90% ankietowanych miata styczno$¢ z antyromskimi memami.
Za zabawne uznalo je prawie 50%. Jednak az 93% mtodziezy uznato iz antyromskie memy
wywieraja szkodliwy wplyw na ksztaltowanie si¢ opinii spotecznej na temat Romow.
Autorka jest zdania, ze wyniki tych badan stanowig dobrg reprezentacj¢ dla opinii
miodziezy W catej Polsce. Inne badania nad opiniami kragzagcymi 0 Romach w polskim
Internecie przeprowadzone zostaty w 2015 r. w ramach projektu Sie¢ tolerancji pokazaty,
ze Rom kojarzony jest najczesciej Z rumunskim imigrantem, ktoéry nie chce zasymilowac
si¢ Z polskim spoteczenstwem. Bardzo czesto zawieraly one wulgaryzmy, odwotujac sie
przy tym do stereotypowego wizerunku Roma. Najczesciej pojawiajacym si¢ stereotypem
byl obraz Roma jako zlodzieja, cztowieka niebezpiecznego (Janiszewska, Janiszewski,
2016, s. 100).

Mowa nienawi$ci w stosunku do Romdéw obecna jest tez w postaci napisOw
w miejscach publicznych, ktore obrazaja te¢ mniejszo$¢ etniczng w rdznoraki sposob.
Gerlich (2001, s. 97-100) wyodrebnit szes¢ kategorii, w ktdére mozna wpisa¢ pojawiajace

si¢ tresci. Sg to:

wizerunek Roma — np. Cygan gruby jak swinia, glupi jak swinia,
ostrzezenie przed Romami — np. Achtuuung Cyganie,

wskazanie na izolacje¢ (zakaz wstepu) — np. Wstep tylko dla Polakow,

D N N NN

propagowanie wyrzucenia z okreslonych terenow — np. Cyganie wynocha,

Cyganie do Indii,

<\

zachgcanie do agresji wzgledem Roméw — np. Polacy, bijcie Cyganow,

v unicestwienie — np. Cygany do gazu, Cyganie do Auschwitza.

Badania nad stosunkiem Polakéw do romskiej mniejszosci etnicznej
przeprowadzane byly w roznych formach przez instytucje zagraniczne. Praktycznie
wszystkie pokazywaly wystgpowanie w Polsce negatywnego stosunku do Romoéw.
Przykladem tego moga by¢ nastepujace raporty. Europejskie Centrum Praw Romow

badajac sytuacje Romow w Polsce po 1989 r. ukazalo te spotecznos¢ jako ofiare przemocy

170



o charakterze rasistowskim (Adamczyk, 2013, s. 91). Szczeg6lnie krytyczny w stosunku
do Polski byt raport Wyjazd do Polski: Projekt romski, przygotowany przez Jenny Beesley,
ktory zostal przedstawiony brytyjskiemu rzadowi. Autorka raportu okreslita sytuacje
Romoéw Karpackich jako katastrofalng, a warunki w ktorych zyja uznata za gorsze niz
w Potudniowej Afryce (Palewicz-Kwiatkowska, 2013, s. 86-87).

Raporty przeprowadzone przez Europejska Agencje Praw Podstawowych Unii
Europejskiej z roku 2009 i 2012 stwierdzity, ze w pierwszym badaniu 28% Romdéw
w Polsce w ciggu roku poprzedzajacego badanie stato si¢ ofiarg grozb badz czynnych
napasci oraz, ze 58% romskich respondentow stwierdzito brak zaufania do organéw Policji.
Raport wykazat tez, ze az 85% przestepstw, ktorego ofiarami padli Romowie, pozostaje
niezgtaszanych. w roku 2012 bylo jeszcze gorzej gdyz, jak ustalono w raporcie 60%
polskich Romow doswiadczyto dyskryminacji na tle pochodzenia etnicznego w ciagu
minionego roku (Janiszewska, Janiszewski, 2016, s. 104).

Bartosz (2007, s. 98-105) zwrécit uwage, ze czasopisma krajowe poruszaja
tematyke romska znacznie czgéciej niz innych mniejszosci etnicznych zamieszkujacych
Polskg. Przeprowadzona przez niego analiza zawartos$ci polskich pism, w zakresie
wystepowania tresci odnoszacych si¢ do tej spoteczno$ci, W okresie styczen — lipiec 2000r.
wykazala, ze tematyka romska pojawita si¢ w prasie 500 razy w 67 czasopismach. Autor
dokonal poroéwnania tresci artykutow z trzema tradycyjnymi juz wersjami wyobrazen
na temat Romow wystepujacymi W polskim spoteczenstwie: ,,demoniczng”, ,,przest¢pcza”
i ,,operectkowa”. Wersja pierwsza wiagze si¢ z postrzeganiem tej spolecznosci jako
posiadajacej nadprzyrodzone zdolno$ci i tym samym wzbudzajaca u ludzi Igk. Druga
wyrosta z obrazu Cyganow jako przestepcow, ktorych zte sktonnosci tkwig w ich naturze.
Trzecie wyobrazenie, najczeSciej pojawiajace sie¢ W literaturze i sztuce, ukazuje ich jako
wesolych, beztroskich wedrowcow, ktorzy ponad wszystko kochaja wolno$é. Potoczny
obraz Romoéw stanowi mieszank¢ wymienionych powyzej wyobrazen. Przeprowadzona
przez Bartosza analiza wykazata, ze stereotyp ,,demoniczny” prawie nie wystepowat
W prasie. Jedynie sporadycznie odwolywano si¢ do tajemniczosci jako elementu
wpisujacego si¢ W zycie tej spotecznosci. Dwa pozostate stereotypy, zdaniem Bartosza,
ulegly wzmocnieniu. Autor zwrocil uwage, ze prasa przekazujac tresci 0 przestepstwach
czy tez nagannym zachowaniu Roméw zawsze informuje 0 pochodzeniu etnicznym
sprawcow nie baczac na dyskryminujacy charakter takiego przekazu. W omawianym
przez autora okresie tematy zwigzane Z r6znego rodzaju negatywnymi zachowaniami, ktore

dotyczyly Romoéw, stanowity 10% wszystkich analizowanych materiatow. Najczesciej
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na temat tej spotecznosci pojawiaty si¢ informacje wpisujace si¢ W ,,operetkowy” stereotyp.
Tematyka ta dotyczy np. festiwali, folkloru, wystaw, filmoéw oraz ksigzek, osiagajac 35%
udzial we wszystkich prasowych doniesieniach w badanym okresie. Pozostate 50% tresci
prasowych pozostaje w zwigzku z réznorodnymi, aktualnymi problemami Roméw. Wsrod
informacji na temat Roméw w badanym przez Bartosza okresie tylko trzy dotyczyly
fizycznej napasci na Romow.

Stowarzyszenie INTERKULTURALNI. PL wraz z Fundacja Dialog-Pheniben
réwniez przeprowadzilo analiz¢ artykulow prasowych. Trwajace caty 2014 rok badania
swoim zasig¢giem objety ogolnopolskie gazety codzienne oraz tygodniki. Przeanalizowano
636 artykutow poswigconych Romom pod katem czgstotliwosci wystepowania stownictwa
charakterystycznego dla mowy nienawi§ci w stosunku do tej mniejszosci etnicznej,
Odnotowano, iz najwiecej wystepujacych stwierdzen powigzanych bylo z kategorig
»pogarda”. w tej kategorii zamknieto takie stowa jak ,,pogarda”, ,,nieche¢¢”, ,,obrzydzenie”,
»lekcewazenie”, ,.hanba" oraz ich odmiany. Grupa ta czesto laczyla si¢ takze z grupami
stow umieszczonych w kategorii ,,glupota”, ,,brzydota” — do kategorii ,,glupota” zaliczano
stowa np. ghupi, tepy, debil. a do kategorii ,,brzydota” — brzydki, okropny, paskuda
(Janiszewska, Janiszewski, 2016, s. 103).

W 2007 r. zostaly przeprowadzone przez CBOS badania na temat obszarow
wykluczenia w Polsce. Odpowiedzi na pytania zamknigte ukazaty grupy mniejszosciowe

jako podlegajace wykluczeniu w réznych obszarach. Respondenci wskazywali, ze

Romowie:
v" napotykajg w zyciu spotecznym wigksze niz inni trudnosci i ograniczenia (58%),
V' sa grupg odrzucang przez innych, mniej akceptowang w spoteczefistwie (58%),
v’ nie sg w stanie osiggng¢ wysokiej pozycji w kraju (54%),
v' nie majg mozliwosci lepszego wyksztatcenia swoich dzieci (48%),
v’ sa gorzej traktowani w spoteczenstwie, maja mniejszy od innych szacunek (47%),
v w mniejszym stopniu angazuja si¢ w zycie spoteczne i polityczne Polski (47%),
v majg mniejsze od innych mozliwoéci dochodzenia swoich praw (36%),
v’ jest im najtrudniej zy¢ w Polsce (10%) (Jasinska-Kania, Lodzifiski, 2008, s. 263).

Badanie pokazato tez, ze 45% badanych uwaza sytuacje Romow w Polsce za gorsza niz
Polakow, za podobng 28%, a za lepsza 11%. Romowie postrzegani sa wedtug tych badan

za jedno z najbardziej wykluczanych grup etnicznych 1 narodowych. w poréwnaniu
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do innych ,,nielubianych” grup, tj. Zydow, Wietnamczykow, Ukraincow stopien dystansu
wobec Romow byl najwyzszy.

Badania postaw wobec Romoéw zostaty przeprowadzone przez CBOS w 2008 r.
w oparciu o analiz¢ odpowiedzi respondentéw na kilka szczegdlnie mocno angazujacych

opini¢ spoteczna obszarach. Byty to stwierdzenia:

Problemy Romoéw zniknetyby, gdyby w koncu zaczgli oni pracowac,

Romom powinien by¢ udzielany szerszy zakres pomocy niz innym,

Kazde romskie dziecko ma prawo uczy¢ si¢ w jednej klasie z innymi dzie¢mi,
DIla Romoéw tradycyjne warto$ci rodzinne sg wazniejsze niz dla innych ludzi,

Sklonnos¢ do popelniania przestgpstw lezy w naturze Romow,

DN N N NN

Byloby dobrze, gdyby istnialy miejsca rozrywki i wypoczynku, do ktoérych

Romowie nie maja wstepu.

Analiza wynikéw badan wykazata, ze w stosunku do stwierdzenia dotyczacego
prawa dzieci romskich do wspdlnej z innymi uczniami nauki szkolnej respondenci byli
niemal jednomyslni; pozytywnie wypowiedzialo si¢ w tej kwestii 92% badanych.
Zwolennikow segregacji Romow w procesie edukacji byto tylko 4%. Badani nie byli juz
jednak tak zgodni w stosunku do stwierdzenia dotyczacego mozliwos$ci stworzenia miejsc
rozrywki, ktore bytyby dla Romow niedostgpne. w tym wypadku 70% ankietowanych nie
zgodzito si¢ z tym stwierdzeniem; 16% odpowiedzialo na nie pozytywnie. Wynika z tego,
ze czterokrotnie wigcej osob bylo pozytywnie nastawionych w stosunku do segregacji
dotyczacej w tym wypadku catych romskich rodzin, niz do segregacji romskich dzieci.
Stwierdzenie dotyczace powigzania problemoéw dotykajacych Roméw ze zjawiskiem
panujacego wsrdd tej spotecznosci bezrobocia spotkato si¢ z akceptacja 75% badanych;
13% byto przeciwnego zdania. Szczeg6lnie wazne, z punktu widzenia panujgcych
stereotypow, wydaje si¢ stwierdzenie dotyczace powigzania sktonnosci do popelniania
przestepstw z naturg Romow. z tym stwierdzeniem zgodzilo si¢ az 42% badanych; 34% nie
przypisata Romom sktonno$ci przestepczych. Innym wywolujacym do$¢ powszechnie
negatywne emocje tematem jest mozliwos¢ otaczania tej spotecznosci szczegolnie duzym
wsparciem ze strony réznego rodzaju instytucji. W tym wypadku az 83 % ankietowanych
Polakow byta przeciwna takiej mozliwo$ci; 11% badanych je zaaprobowalo. Polacy
uwazaja, ze Romowie cenig warto$ci rodzinne bardziej niz inni ludzie (55% respondentow)

co wskazuje, iz swiadomi sg odrebnosci 1 rdznic obyczajowych wynikajacych z tradycyjnej
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struktury spoteczno$ci romskiej. Badania ukazaty rowniez, iz istnieje rdznica w zakresie
oceny tej spotecznosci pomiedzy osobami, ktore mialy osobiste kontakty z Romami, a tymi
z ankietowanych, ktérzy nie mieli takich kontaktéw. Grupa respondentow, ktora
zadeklarowata utrzymywanie kontaktéw z Romami byta do nich przychylniej nastawiona.
Negowata tez czesciej od innych respondentdéw stwierdzenie, ze podjecie przez Romow
pracy rozwigzaloby problemy tej spotecznosci oraz stwierdzenie, ze Romowie maja
tkwiacg w ich naturze sktonno$¢ do popetniania przestepstw.

W stosunku do innych panstw Polacy najmniej kontaktuja si¢ z Romami, co
najprawdopodobniej wynika z faktu znaczaco mniejszej populacji Romow
zamieszkujacych tereny Polski w stosunku do innych obje¢tych badaniem panstw. Jedynie
19% spoteczenstwa zadeklarowala w badaniach osobista znajomo$¢ z Romami. Jeszcze
mniej (17%) ankietowanych wyrazilo si¢ pozytywnie na temat mozliwo$ci zamieszkiwania
w ich sgsiedztwie.

Omoéwione badania mozna wpisaé W szersza perspektywe, ktorg stanowi stosunek
Polakéw do innych narodéw. Badania CBOS? z ostatnich dziesieciu lat odzwierciedlaja
dynamike zmian dystansu spotecznego wzglgdem spotecznosci romskiej w Polsce. W roku
2010 odnotowano 47% niechgci w stosunku do 23% sympatii wobec Roméw. W ciggu
nastepnych kilku lat procentowy rozktad niechgci i sympatii byt bardzo podobny. Sondaz
z 2013 r. wykazal iz Romowie sg najmniej lubianym narodem przez Polakow. Zanotowano
52% deklaracji niecheci. Podobne wyniki osiggni¢to rok pdzniej — 55% nieche¢¢ do Romow.
Deklarowana nieche¢ do Romoéw wzrastata tez w kolejnych sondazach. w styczniu 2015 r.
CBOS wskazal na 58% deklaracji niecheci, aw 2016 wyniosta juz 67%. Badanie wykazalo,
ze chociaz pogorszeniu uleglo nastawienie Polakow do r6znych nacji, to jednak najwiekszy
skok nastgpit w stosunku m.in. do postrzegania romskiej spotecznosci. Sympati¢ do tego
narodu deklarowato jedynie 11% respondentéw. W nastepnym roku niech¢¢ do Romow
znowu spadta do poziomu podobnego jak w 2013r.; badanie CBOS odnotowato 50%
deklaracji niecheci. Wynik sondazu z roku 2018 wynosit 59% deklaracji spotecznej
niecheci i byt drugim z kolei, w ktorym niechg¢ do Romow byta mniejsza od niecheci
do Araboéw. Analiza materiatu wykazata tez, ze poziom wyksztalcenia respondentow oraz
wielko$¢ miejscowosci, W ktorych zamieszkuja ma wptyw na ich sposob oceniania innych

narodowosci. Osoby 0 wyzszym wyksztalceniu oraz zamieszkujacy wigksze miejscowosci

2 Ponizsze badania dotycza komunikatow z badah CBOS w wyszczegdlnionych latach. Pelne nazwy wraz
z odniesieniami zawarte zostaly w bibliografii.
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cze$ciej wyrazali sympati¢ do innych nacji i rzadziej deklarowali niecheé. Rowniez stopien
zamozno$ci miat wptyw na otrzymywane wyniki; badani, ktorzy byli lepiej sytuowani
rowniez czeSciej wykazywali sympati¢ dla innych narodowosci. W badaniach
przeprowadzonych w 2019 r. stosunek do Romow ulegt nieznacznej poprawie; stopien
niecheci osiggnat 57%., a sympati¢ do tej narodowosci uznato 17% badanych. Ostatni
sondaz CBOS z roku 2020 wykazal pozytywny skok w stosunku do uprzednich lat.
Odnotowano 46% deklaracji niecheci 1 27% deklaracji sympatii. Osiagni¢ty wynik okazat
si¢ najlepszym w omawianym okresie.

Jak wykazalo badanie poréwnawcze przeprowadzone przez CBOS w 2015 r.
obejmujace zmiang nastawienia Polakéw wobec innych narodéw w latach 1993 — 2015
znaczaco poprawil si¢ stosunek Polakéw do Roméw, cho¢ nadal czgéciej deklarowana jest
w stosunku do nich nieche¢ niz sympatia. Inne zrodta CBOS pokazuja, ze w latach 1994-
2013, nieche¢ wobec Romoéw wahata si¢ miedzy 75% a 47%, a sympatia w granicach 6%
do 24% (Adamczyk, 2013, s.88).

Pierwsze konflikty w Polsce zarejestrowane przez instytucje porzadku publicznego
mialy miejsce w roku 1976 w Lukowie i Klodawie. Nastepne w Koninie i Oswiecimiu
w roku 19817, Jednak za szczeg6lnie dramatyczne uznano wydarzenia w Miawie w 1991r.,
nazwane przez pras¢ pogromem miawskim. Do wybuchu agresji wzgledem
zamieszkujacych to miasto Romow doszto po tragedii, ktorej winnym okazatl si¢ mtody
Rom. 17 letni mtodzieniec potracit samochodem dwoje ludzi wskutek czego zmart 21 letni
zolnierz, a towarzyszaca mu 17 letnia dziewczyna zostala kaleka. Dodatkowo wzburzyt
opini¢ publiczng fakt ucieczki sprawcy z miejsca wypadku. Wojt spotecznosci romskiej
w dwa dni pdzniej przyprowadzit chlopaka na policje, ktora poinformowata mieszkancow,
iz zostal on zatrzymany w areszcie. Poczynione przez policj¢ dziatania nie pomogly jednak
uspokoi¢ antyromskiej atmosfery, ktora zapanowata w miescie. Po trzech dniach od
wypadku thum zaatakowal Romow niszczac ich dobytek. jak podaje Mroz (1979, s. 174)
okoto 200 os6b w dwa dni zniszczyto catkowicie 17 doméw i 7 zdemolowato mieszkan.
W konflikcie zostalo poszkodowanych 41 osob, z ktorych jedynie 5 byto Polakami.
Romowie spodziewajac si¢ ataku W wigkszo$ci opuscili miasto inaczej samosad na tej
spoteczno$ci przyjatby jeszcze wigksze rozmiary. Chociaz konflikt w Miawie zostat

oceniony jako etniczny, to jednak do innych wnioskow doszli autorzy raportu Cyganie

21 Wykaz przestepstw, ktorego ofiarami padli Romowie w latach 1992-2012, znalez¢ mozna w: Adamczyk,
2013. Petne dane pozycji znajduja si¢ w bibliografii.
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i Polacy w Mtawie, konflikt etniczny czy spoleczny?, ktorzy stwierdzili, ze przyczyn nalezy
szuka¢ W zalamaniu si¢ opartego na tradycji fadu spotecznego i destabilizacji relacji
pomiedzy spoleczenstwem romskim i polskim. Dodatkowo silnym bodzcem byl kryzys
gospodarczy szczegdlnie dotkliwie odczuwalny przez ludnos¢ Miawy (Giza-Poleszczuk,
Poleszczuk, 1992, s. 23). Rowniez Mroz (1979, s. 175) opisujac przyczyny tak wielkiej
nienawisci W stosunku do Roméw w Mielcu, zwraca uwage na fakt, iz czg$é tej
spotecznos$ci byta w bardzo dobrej sytuacji materialnej, mieszkata w okazatych willach

I zachowywala si¢ W sposob, ktory draznit mniej zamoznych mieszkancow miasta.

4.3.2. Samoocena wykluczenia

Gerlich przeprowadzit w 1996 r. badania nad poczuciem krzywdy u Roméw. Wybrat
on do swych badan grupe Roméw Karpackich zamieszkujacych tereny nowosadeczczyzny.

na podstawie uzyskanych wynikow stwierdzit:

Cecha charakterystyczng ,,romskiej krzywdy”, jako przejawu potocznej $wiadomosci, jest
charakterystyczny zbior pogladdw, twierdzen, ocen, opinii, przekonan, silnie przezywanych,
prawie zupelnie nie poddawanych refleksji, gloszacych istnienie trwalego, pokrzywdzenia
wlasnej grupy, pogardzania i negowania Romow przez otoczenie, wiclowiekowe uposledzenie
spoteczne 1 ekonomiczne, ponizanie, spychanie na margines zycia spolecznego,

dyskryminowanie, a nawet fizyczne przes§ladowanie (Gerlich, 2001, s. 47).

Autor uwaza, ze mozna wyrozni¢ dwie kategori¢ stanowigce rdzen tego typu
myslenia. Jedna nalezy do tradycyjnego myslenia i ma charakter dominujacy, polega ona
na formulowaniu ogoélnych twierdzeh na temat réznego rodzaju przesladowan, ktore
cechuje trwatos¢ i cigglo$¢. Druga wyrasta z pierwszej stanowigc wspotczesne, oparte
na dokumentacji uszczegotowienie rzeczywiste] historii Romow. Z przeprowadzonych
badan wynikato, ze okres do 1989 r. byt przez Romow traktowany jako wzglednie stabilny,
z okreSlong perspektywa przysztosciowa, pozbawiony dramatycznych przeszkod
w warunkach zyciowych. W stosunku do czasu po przetomie 89. w pamieci Romow ulegt
swoistej mitologizacji. Gerlich wskazuje, ze Romowie majg $wiadomos$¢ nie tylko
negatywnej oceny wlasnej grupy przez spoleczenstwo wickszosciowe, lecz takze glebokie
przeswiadczenie o niesprawiedliwosci takiej oceny oraz przekonanie o narastaniu niechgci

spoteczenstwa wigkszosciowego wzgledem nich:
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Romowie twierdza, ze cho¢ byli na ogoél postrzegani negatywnie, to nie wyrzucano ich
na margines zycia spotecznego. Teraz proces owej drastycznej marginalizacji coraz
wyrazniej dostrzegaja. Twierdza, ze jest efektem §wiadomego dziatania Polakow, sami siebie
nie obwiniajg za nic. ,,Biali robig §wiat dla siebie, i tak go urzadzaja, a dla Cyganow bedzie
zle”. Kto$ z Cygandéw grupy Bergitka powiedziatl: ,,Polacy budowali juz druga Polske, druga
Japonie, a dla nas, panie, tylko jedno, a to jest pickto. To jest ta nasza Polska...”. Dos¢
powszechna jest opinia, iz: ,,Biali zwariowali, leca przed siebie, chca $wiat dogoni¢, co im

uciekt, a jak po drodze jest Cygan to po nim” (Gerlich, 2001, s.58).

Roéwniez wyniki badan przeprowadzonych przez Stowarzyszenie Romoéw w Polsce
na zlecenie Krajowego Urzedu Pracy wskazujg na przekonanie Roméw o byciu ocenianym
przez nie-Romoéw przez pryzmat negatywnych stereotypdéw. Jednocze$nie z badan tych
wynika, ze nie robig oni nic, by przetamaé ten wizerunek. W dalszym ciggu ich reakcja
na otaczajaca ich nieche¢ jest izolacja spoteczna, ktéra skutkuje tym samym po stronie
spoteczenstwa wigkszo$ciowego (Sakson, 2016, s. 114-115). Podobny obraz uzyskata

Nowicka zaznaczajac mozliwe konsekwencje takiej samooceny:

Natomiast silnie akcentowane i glosno wypowiadane przekonanie, Ze Romowie niczego nie
zyskali, a tylko stracili na przemianach transformacji ustrojowej, rozpowszechnione wérod nich
(...) moze mie¢ charakter czynnika automobilizujacego grupe do walki o swoje prawa lub tez
stanowi¢ argument uzasadniajacy zadania Romow kierowane do réznych instytucji lokalnych,

panstwowych i miedzynarodowych (Nowicka, 2007, s. 133).

Opisany poglad wpisuje si¢ W opisywany przez psychologdéw tzw. status ofiary, gdyz
jak pisze Wojciszke (2016, s. 244):

Nawigzujac do kwestii relacji interpersonalnych, nalezy zwrdci¢ uwage na poczucie krzywdy
i zwigzane z tym zajmowanie pozycji ofiary. Mozemy bowiem spotyka¢ si¢ z sytuacjami,
kiedy poszukiwane sa zewngtrzne czynniki krzywdy, co zazwyczaj taczy si¢ z pesymizmem
spotecznym i postawami roszczeniowymi. Wowczas czesto nie tylko uwazamy, ze
zastugujemy na wiecej, lecz takze czujemy si¢ mniej zobligowani moralnie do doktadania

sie¢ do wspdlnego dobra, jako ze juz wnies$liSmy swoj udzial w postaci doznanych cierpien.

W przeciagu ostatnich lat schemat ten wydaje si¢ jednak zatamywac, gdyz coraz
czesciej romscy liderzy wypowiadaja si¢ (przy réznych okazjach) za zmiang sposobu
udzielania pomocy Romom, widzac negatywne konsekwencje spoteczne dotychczas
prowadzonych dzialan rzadowych. By przyblizy¢ ten problem przytoczg sytuacje jaka

miala miejsce stosunkowo niedawno na tamach limanowskiego portalu internetowego
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I zostala skomentowana przez prezesa Stowarzyszenia Romoéw w Polsce Romana
Kwiatkowskiego.

26 maja 2020 r. na najbardziej popularnej stronie internetowej w Limanowej,
zajmujacej si¢ przekazywaniem informacji, pojawit si¢ tekst o§wiadczenia wydanego
przez prezesa Stowarzyszenia Romow w Polsce, Romana Kwiatkowskiego. Nawigzywat
on do publikacji serwisu: Powstang dwa budynki dla Roméw na terenie miasta. Wybrano
Jjuz lokalizacje, srodki zostaly przyznane, W ktorej poinformowano 0 przyznaniu na ten cel
kwoty 460 tys. zt Z Rzqdowego Programu na rzecz spolecznosci romskiej na lata 2014-
2020. Jak zwykle po informacjach dotyczgcych wspierania romskiej mniejszosci etnicznej
na terenie limanowszczyzny, pojawity si¢ negatywne komentarze oburzonych internautow,
ktorzy krytykowali tego typu pomoc, wskazujac na uprzywilejowang pozycje Romow
w stosunku do innych obywateli. Kwiatkowski napisal, ze zgadza si¢ z glosami, ktore
negatywnie oceniaja polityke rzadu wobec tej mniejszosci etnicznej, gdyz prowadzi ona
do pogorszenia relacji polsko-romskich. W opinii publicznej najczesciej odbierana jest ona
jako przejaw nadmiernego uprzywilejowania Romoéw, co wzbudza sprzeciw i pocigga
za sobg rozrost negatywnych ocen wobec tej spotecznosci. Przypomnial tez swoje

o$wiadczenia z ubiegtych lat, w tym wypowiedz z roku 2014 dla telewizji:

Jako Romowie nie chcemy by¢ postrzegani przez samorzady i spotecznosci lokalne jako ci,
ktérzy majg wigcej praw niz inni obywatele. Wszelkie problemy winny by¢ rozwigzywane
W sposob powszechny, a nie etniczny. Te pienigdze (z Rzagdowego Programu) bedg jeszcze

bardziej spychac nas na margines spoteczenstwa obywatelskiego (limanowa.in, 2020).

Takze inni romscy liderzy wypowiadajg si¢ W podobny sposob, nie kryjac przy

tym problemoéw, z ktérymi boryka si¢ ich spoteczno$¢:

Nasi ludzie sa jeszcze do wszystkiego tego nieprzygotowani. Polska Roma jako$ dobrze
sobie radzi, inni tez lepiej albo gorzej. Bergitka juz nie za bardzo, nawet bardzo zle. To wina
komuny. Potrzeba nam edukacji, nauki, wyksztatcenia (...). My chcemy pomoc dla Romoéw,
pomoc, jak wszystkie mniejszosci. Ja zawsze mowie¢ przy rozmowach z wtadzami, ze my nie
chcemy ryb, chcemy dosta¢ wedke, to wtedy juz sobie poradzimy (Cyt. za: Gerlich, 2001, s.
25-26).

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze w dalszym ciagu panuje rozdzwigk
pomiedzy lepiej poinformowanymi i1 coraz bardziej kompetentnymi liderami tej

mniejszosci etnicznej a sama tg spotecznoscia. jak zaznacza jednak Gerlich (2001, s. 21)
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ukazujac problem stosunkow polsko-romskich:

W kontaktach migedzy obu grupami wytworzyt si¢ swoisty typ ,,izolacji §wiadomosciowe;j”,
ale z calym przekonaniem stwierdzi¢ nalezy, ze silniejszy po stronie polskiej niz romskie;j,
bo przeciez Romowie musieli wchodzi¢ w okreslone rodzaje kontaktoéw 1 musieli

je wykorzystywac zgodnie ze swoimi interesami.

Na problemy zwigzane z roznicujagcym charakterem spolecznosci romskiej wobec
spoteczenstw wigkszosciowych, ktore wynikaja z wielopokoleniowego wyobcowania
tych pierwszych, zwrécil uwage Bartosz. Jego zdaniem procesy integracyjne pomigdzy
tymi spoteczno$ciami musza by¢ przeprowadzane z uwzglednieniem dzielgcych
je ograniczen oraz pracg nad budowaniem poszanowania wzajemnego W duchu

tolerancji wobec istniejacych roznic:

Romowie, w swym tradycyjnym podejsciu do obcych, wyrazaja wiasciwy grupom
przesladowanym brak tolerancji dla innych, swoistg ksenofobie i przekonanie 0 wyzszosci
wiasnej grupy. Stad tez budowanie mostéw porozumienia migdzy $wiatem Romow i gadzow
uwzglednia¢ powinno W réwnym stopniu wychowanie samych Roméw w duchu tolerancji
i poszanowania ich gadzowskich, a wigc obcych, a przeciez tak bliskich, partnerow (Bartosz,

2011, s. 25).

Z powyzszej wypowiedzi wytania si¢ potrzeba mozliwych, cho¢ z pewnoscia
nielatwych, dziatan na rzecz lepszych relacji spotecznych, ktorych budowanie w jakims

stopniu zalezy od u§wiadomienia sobie ich ztozonosci.
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ROZDZIAL 5

WSPOLNOTY RELIGIJNE a ROMOWIE

W ostatnim rozdziale podejmowany jest problem znaczenia KoSciotow
(katolickiego i protestanckiego) dla Roméw. Wydaje si¢ to konieczne, aby lepiej zrozumied
sygnalizowany juz wczesniej synkretyczny charakter romskiej religijnosci. Bedzie to
mozliwe dzieki psychologicznej analizie fenomenu religijnego. Przeprowadzona na tym tle
blizsza charakterystyka aktywnosci religijnej Romow pozwoli postawi¢ pytania o jej
funkcje. Drugim watkiem analiz W tym rozdziale jest stosunek Urzgdu Nauczycielskiego

Koséciota do Romow oraz ich doswiadczenia z Kosciotem Zielono$wigtkowcow.

5.1. Istota i funkcje religii

Rozmaite doswiadczenia wskazujag na wielowymiarowo$¢ fenomenu religijnego
I dlatego istotne sg badania interdyscyplinarne nad religijno$cia, co zauwaza coraz wiecej
naukowcow. Swiadczy 0 tym miedzy innymi stanowisko autora ksiazki pod tytulem

Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, ktory pisze:

Najwyzszy czas, bySmy poddali religi¢ jako zjawisko globalne tak intensywnym badaniom
interdyscyplinarnym, na jakie nas sta¢, namawiajac do tego najtezsze umysly na naszej
planecie. Dlaczego? Dlatego, ze religia jest dla nas zbyt wazna, bySmy mogli pozosta¢
ignorantami w tej sprawie. Wptywa ona nie tylko na nasze spoteczne, polityczne i ekonomiczne

konflikty, lecz takze na znaczenie, jakie przypisujemy naszemu zyciu (Dennett, 2008, s.38).

Ztozono$¢ natury ludzkiej powoduje, ze proba jej zrozumienia musi bra¢ pod uwage
wiele aspektow motywujacych zachowania, W tym te, ktore zalezne sg od r6znych tradycji
kulturowych. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz spoleczne, biologiczne, poznawcze,
emocjonalne i motywacyjne aspekty osobowosci cztowieka wplywaja wzajemnie na siebie
(Watts, 1996, s. 79). Dotyczy to takze analizy religijno$ci cztowieka. Jednym
Z wazniejszych uwarunkowan przejawiania si¢ religijnosci jest emocjonalno$¢. Emocje sa
uzyteczne dlatego, ze pozwalajg szybko oceni¢ zaistnialg sytuacje¢ i przestawic si¢ na inny,

bardziej adaptacyjny sposob reagowania.
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Jako element kultury, religia ma charakter uniwersalny, co potwierdzajg r6zne badania
w ramach religiologii. Zwracajg na to uwage réwniez niektérzy psychologowie, np. E.

Fromm, ktory stwierdzit, ze

nie bylo takiej kultury w przesztosci i — jak si¢ zdaje — nie moze by¢ takiej kultury

W przysztosci, ktora by nie miata religii (Fromm, 1966, s. 124).

Jest to dla autora oczywiste miedzy innymi z tego powodu, ze przyjmuje szerokg
definicje religii, ktora moze by¢ kazdy system mysli i dziatan, ktory jest akceptowany
przez okreslong liczbe osob, dzigki czemu odnajduja one przedmiot czci, zyskujac uktad
orientacji. Szereg trudnosci, jakie wigza si¢ ze zrozumieniem fenomenem religii, wynika

z wielu powodow. Paleczny (2007, s. 74) pisze:

Préby odpowiedzi na to, czym jest religia, sg bardzo liczne i wydaje si¢ z gory skazane
na niepowodzenie. Kazdy system wierzen odzwierciedla si¢ bowiem w kulturze, normach
i warto§ciach oraz obiektywizuje W ceremoniatach, obrzedach kultowych, hierarchiach
koscielnych, organizacjach i instytucjach, w koncu za$§ w zyciu spotecznym, a takze,
w psychice jednostek. Religia na poziomie tozsamosci funkcjonuje w postaci indywidualnej
religijnosci. Jest komponentem kultury, elementem i skladnikiem etniczno$ci, jednym

z wyznacznikow tozsamosci i przynalezno$ci grupowe;j.

Jako fakt spoteczno-kulturowy, religia sktada si¢ z (1) okre$lonej doktryny, opisujace;j
przedmiot religii, relacje Absolutu do cztowieka i $wiata, (2) norm postgpowania
(moralnos¢ i obyczajowos¢ religijna), (3) kultu (opisu relacji z boskoscia), (4) instytucji
spotecznych (wspolnoty, koscioly). W tym znaczeniu religia stanowi odrebna dziedzing
kultury, w ramach ktorej tez funkcjonuje nauka, moralno$¢ czy sztuka (Zdybicka, 1988,
s.16-17). Religijno$¢ natomiast jest podmiotowym aspektem religii (postawg), czyli
osobistym ustosunkowaniem si¢ do fenomenu religijnego. Wsérod roznych form tego
ustosunkowania si¢ do Transcendencji wazny jest opis dojrzatosci religijnej, ktory pozwala
miedzy innymi diagnozowa¢ synkretyzm religijny.

Dojrzatos¢ religijng mozna okre$li¢ jako adekwatne zachowanie si¢ cztowieka

wobec swietosci. Istotnymi kryteriami tak pojetej dojrzatosci sa:

v refleksyjno$¢ i krytyczno$é, ktéra oznacza umiejetno$¢ osobistego
namyshu nad religia i jej r6znorodnymi formami przejawiania sie,

v' autonomiczno$¢ polegajgcg na wolnym i $wiadomym wyborze wartosci
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i zasad religijnych,

v' otwarto$¢ i tolerancyjno$¢ zwigzane ze $wiadomoscig ograniczono$ci
wlasnych zdolnosci poznawczych,

v' obiektywnos$¢ polegajacg na zdolno$ci do dostrzezenia prawdy 0 sobie
potaczonej Z umiejetnoscig przebaczania sobie i innym,

v' integralno$¢ oznaczajgcg spOjno$¢ przyjmowanych przez osobe zasad
Z jej faktycznym postgpowaniem,

v' centralno$¢ czyli uznanie wartosci religijnych za priorytet zycia osoby,

v' prospoteczno$¢ — nakierowanie na innych ludzi oznaczajace umiejetnosé

dzielenia si¢ wlasnymi przekonaniami (Makselon, 1995, s. 265-266).

Dla problematyki niniejszej rozprawy wazne jest rOwniez zwrdcenie uwagi na wazng
we wspotczesnej psychologii religii typologizacje obrazu Boga i religijnosci, jaka
zaproponowat Jaworski (1989). Wedlug niego, religijno$¢ personalna charakteryzuje sig:
aktywnoscig | zaangazowaniem, spontanicznoscig i tworczoscig, otwarto$cia, autonomicz-
noscig, poczuciem wolnosci I odpowiedzialnosci, $wiadomoscig celowosci wlasnej
egzystencji, allocentryzmem i stabilnoscia. W oparciu o wielowymiarowe badania

formutuje nastepuja konkluzje:

Niski poziom psychologicznego stresu, jak i niski poziom samotnosci, to logiczne

konsekwencje bezpiecznej relacji z Bogiem (Jaworski, 2004, s. 460).

W analizach religioznawczych zwraca si¢ uwage na powigzania systemu religijnego
ze $wiatem wartosci. Te wielokierunkowe powigzania sa zaposredniczone przez cechy
osobowosciowe. Dla celow niniejszej pracy nalezy zwroci¢ uwage na znaczenie systemu
warto$ci dla dojrzatego funkcjonowania, takze w sferze religijnej. W zwigzku z tym warto

zwroci¢ uwage na opini¢ G. W. Allport (1988, s. 63), ktory pisze:

Zdrowy dorosty rozwija sie jak wiadomo, pod wptywem systemu warto$ci, ktorych realizacje
uwaza za pozadang, nawet jesli nie jest to W pelni mozliwe. Zgodnie z tym systemem
selekcjonuje swoje spostrzezenia, radzi si¢ swego sumienia, odstepuje od nie pasujgcych don
czy wrecz sprzecznych z nim linii postgpowania, wyplenia w sobie lub wyksztatca pewne
podsystemy nawykoéw w zaleznos$ci od tego, czy harmonizuja one z jego zobowigzaniami,
czy tez tworzg Z nimi dysonans. Krotko mowiac, im bardziej rozwinigte sg aktywne schematy

zachowania, tym wigkszy wplyw wywieraja one na poszczegdlne wybory.
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Warto$ci religijne majg szczegdlne cechy, bowiem odnoszg si¢ do celow, ktorych
adekwatny opis jest niemozliwy ze wzgledu na charakter przedmiotu. Transcendencja
wyzwala bowiem ambiwalentne emocje, jest misterium fascinusum i zarazem misterium
tremendum (por. Otto, 1968). Religia w zyciu cztowieka spetnia (lub spelnia¢ moze) wiele
funkcji, ktoére klasyfikuje si¢ wedtug rozmaitych kryteriow. Uwzgledniajac jej pozytywne
znaczenie, Z. Chlewinski (1982, s. 70-73) zwraca uwage na 6 podstawowych wartosci,

w jakie wpisuje si¢ religia. Sg to:

v' sens zycia (odpowiedz na podstawowe pytania egzystencjalne,

v' system wartoSci (dostarczanie kryteriow wyboru okreslonych alternatyw

postepowania, kierunek i dynamika postepowania, ,sakralizacja
warto$ci”),
v' bezpieczenstwo i zaufanie (uwolnienie od poczucia zagrozenia,

przekonanie 0 niezniszczalnosci ludzkiego bytu),

v" autoidentyfikacja (transcendentny uktad odniesienia, samozrozumienie,
samookreslenie, poczucie wlasnej wartosci),

v' identyfikacja z grupg (wiez wspdlnotowa poprzez kult, rytuaty, obrzedy,
mig¢dzypokoleniowa cigglo$¢),

v' funkcja autopsychoterapeutyczna (redukcja napie¢ neurotycznych,

uwalnianie od poczucia winy).

Szerokie badania psychologiczne dookreslaja wyzej wymienione funkcje
religijno$ci W osobowosci cztowieka. Najbardziej znaczace sg badania 1035 osob, jakie
przeprowadzil Pr¢zyna przy pomocy nastgpujacych metod psychometrycznych: wtasna
Skala intensywnosci postawy religijnej, Kwestionariusz osobowosci R.B. Cattella,
Inwentarz psychologiczny i Test przymiotnikowy H.G. Gougha, Drogi zycia Ch. Morrisa,
Skala sensu Zycia J.G. Crumbaugha 1 L.T. Maholicka oraz Kwestionariusz
samoaktualizacji E.L. Shostroma. Na podstawie uzyskanych wynikow autor sformutowat
kilka prawidlowosci dotyczacych powigzan roznych wymiardw osobowosci
Z religijnoscig czlowieka. Stwierdzil miedzy innymi, Ze religia pomaga W formowaniu si¢

bardziej zintegrowanej osobowosci, co dotyczy:

v' akceptowanej hierarchii wartosci,

v' dojrzatosci emocjonalnej,
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kontaktow interpersonalnych,
utatwia odnajdywanie sensu zycia,
wspomaga przystosowanie psychologiczne i spoteczne,

zwigksza odporno$¢ na sytuacje frustracyjne.

AN N NN

wigze si¢ z procesem samoaktualizacji.

W przypadku samoaktualizacji autor badan dodaje, ze

tylko badani z wysoka intensywnosciag pozytywnej postawy religijnej, u ktorych religijnos¢
pehni przede wszystkim funkcje poznawczg uzyskali wyniki wskazujace na wysoki poziom

samoaktualizacji (Prezyna, 1981, s. 156).

Biorac pod uwage glowne aktywnosci ludzkiej psychiki, mozna w/w funkcje
sprowadzi¢ do trzech podstawowych, tj. 1) emocjonalnych, 2) poznawczych i 3)
spotecznych (Makselon, 2008). Religia spelnia w zyciu czlowieka funkcje emocjonalne
wowczas, kiedy przede wszystkim wpisuje si¢ W potrzebg bezpieczenstwa i obniza Igk
wobec $mierci, natomiast 0 poznawczej roli religii moéwimy wtedy, gdy dostarcza ona
kryteriow wyboréw moralnych, odpowiada na pytanie o sens zycia i $wiata. Spoteczng
atrakcyjnosc¢ religii wida¢ w takich sytuacjach, kiedy wpisuje si¢ W obyczajowos¢, kult czy
grupowa przynalezno$¢. Wydaje si¢, ze w ramach tego prostego schematu charakteryzu-
jacego wpisywanie si¢ religii W rozmaite potrzeby czlowieka mozna takze tatwiej
przedstawi¢ przejawy religijnosci Romoéw, 0 czym bedzie mowa w dalszej cze¢$ci pracy.

Korzystajac z wiedzy o sposobach radzenia sobie ze stresem, w ktorym dominuje
poszukiwanie znaczenia, zwraca si¢ uwage nha mozliwosci religii W tym wzgledzie.
Za Pargamentem przywotuje si¢ pie¢ glownych funkcji religii w sytuacji stresowej, ktorymi
s3:

v" nadawanie sensu (szczegolnie W sytuacji cierpienia),

v' uzyskiwanie kontroli (kiedy osobiste zasoby przekraczaja mozliwo$ci

cztowieka, religia pomaga odzyska¢ poczucie kontroli),

v' pociecha duchowa (redukcja leku i pragnienie zjednoczenia z sitg

transcendentng),

v' zwiekszenie intymnos$ci duchowej (wspieranie spdjnosci, solidarnosci,

tozsamosci | intymnej wiezi Z silg wyzszg),

v' przemiana zycia dotyczaca warto$ci lub sensu zycia (Bartczuk, Jarosz,

2006, s. 43).
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Rozmaite badania wskazuja, ze religijne radzenie sobie przejawia dwa odmienne wzorce
(pozytywne i negatywne). W pierwszym przypadku lgczy si¢ z adaptacyjnym
przystosowaniem, zaangazowaniem W sprawy religii, wzrostem duchowym, satysfakcja
z zycia | wewnetrzng integracja. Natomiast negatywna wersja religijnego radzenia sobie
dodatnio koreluje z depresja, niepokojem, beznadziejnoscig. Zauwaza sie, ze W sferze

religijnej przejawia si¢ ono jako

niezadowolenie z Boga i Ko$ciota, negatywne przewarto$ciowania danego zdarzenia jako

kary Bozej, jako przejaw niemocy Boga czy jako dziatania demona (Krok, 2014, s. 648).

Z pojeciem religijnego radzenia sobie taczy si¢ tez kwestia tzw. zmagan religijnych

przez ktore rozumie si¢ szereg zjawisk. Uwaza si¢, ze obejmujg one szereg zjawisk, jak

poczucie winy z powodu osobistego grzechu, watpliwosci dotyczace doktryny religijne;j,
konflikt, watpienie, napigcia zwigzane ze sprawami wiary, wiezia z bogiem, relacjami

z liderami religijnymi i osobami wierzacymi (Zarzycka, 2014, s. 685).

Biorac pod uwagg interpersonalny, wspolnotowy charakter religii, nalezy takze zwrdci¢
uwage na jej relacje z siecig spoteczng. Chodzi szczegdlnie 0 dwa jej rodzaje: (1)
podstawowe (prymalne) sieci, ktore okreslaja srodowisko, w jakim cztowiek si¢ narodzit
(rodzina, rod) i (2) sieci wtorne, czyli takie, ktore nie wynikajg z pokrewienstwa, lecz
z sytuacji, w jakich czlowiek zyje pracujac czy realizujac swoje zainteresowania.
Podkre$la si¢, ze wspotczesnie wigksza role spetniajg sieci wtorne. Nie ma to jednak
odniesienia do spotecznosci romskich, gdzie te sieci sa ograniczone lub wyeliminowane.

Biorac to pod uwagg, badacze opisujg nast¢pujaca obserwacje.

W wykluczonych spotecznosciach romskich spotykamy sie z tendencja do stabniecia
prymalnych sieci spotecznych i catkowitego braku sieci wtornych. Zatem grupa religijna jest
czesto jedyna instytucja, ktora przynosi mieszkancom romskich osad rzeczywista mozliwos¢
aktywnego uczestnictwa w sieci spotecznej Przynosi ona wige do grupy wykluczonej zasob
sieci spotecznych, ktore w jaki$ sposob poglebiaja sieci prymalne i (poglebiaja lub tworza)
wtorne (Podolinska, Hrustic, 2011, s. 141).

W religioznawczych i kulturowych badaniach nad fenomenem religijnym zwraca si¢
uwage na zwigzek miedzy przynaleznoscig kulturowa i otwarto$cig na wzajemne kontakty

oraz role religii w tych relacjach. Twierdzi si¢ rowniez, ze jednostki
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o silnej religijnoéci, bez wzgledu na to, z jakiej grupy kulturowej si¢ wywodza, sg mniej
sktonni do kontaktow z cztonkami innych grup wyznaniowych (Paleczny 2007, s. 76).

Powyzsza teza wydaje si¢ by¢ dyskusyjna. Trzeba bowiem zauwazyé, ze takie
zachowania (zjawiska) rzeczywiscie moga mie¢ miejsce W przypadku niedojrzate;
religijnosci, spelniajgcej przede wszystkim funkcje spoleczne. Jednak w przypadku
religijno$ci dojrzatej, w ktorej jej przedmiot jest centralnie zlokalizowany w $wiadomosci,
motywacja zachowan ma inny charakter (por. Prezyna, 1977). Chodzi gltéwnie

0 motywacje prospoteczne i zdolno$ci do transgresji, czyli dziatan, ktore

polegaja na wychodzeniu poza to, czym jednostka jest i co posiada. Ich istota staje si¢
przetamywanie dotychczasowych granic osiggni¢¢ i tworzenie lub asymilacja nowych
warto$ci. W poréwnaniu Z dziataniami ochronnymi sg bardziej ztozone i bardziej innowacyjne.
Rzadza nimi skomplikowane prawa psychologiczne i antropologiczne. Zasady homeostazy
i przystosowania si¢ nie sg juz wystarczajagce do wyjasnienia ich mechanizmu. w pewnym

sensie mozna by je nazwac czynno$ciami wyzszymi (Kozielecki, 1987, s. 47).

5.2.Kosciol katolicki a Romowie

Zagadnienie zwigzkow Roméw z Kosciotem katolickim omowione zostang
w dwoch komplementarnych ujeciach. Najpierw przedstawione zostang zasadnicze
wypowiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota na temat poszanowania kultury i godnosci
Romow, nastgpnie rola duszpasterstwa w formulowaniu bardzie; §wiadomego ksztattu

romskiej religijnosci.

5.2.1. Wypowiedzi papieskie

Podstawowa powinno$¢ Kosciota sprowadza si¢ do troski 0 godno$¢ cztowieka.
W interesujagcym nas okresie historii warto wspomnie¢, ze juz Pius XII w 1941 roku méwit,
ze niedopuszczalne jest naruszanie wolnos$ci, catosci | bezpieczenstwa innych narodow.
Stowa te mogly by¢ odczytane w kontek$cie wojennym — kiedy nie bylo mozliwosci

mowienia wprost - nie tylko w odniesieniu do imigrantéw, lecz takze do szczegodlnej ich
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kategorii. Wiadomo bowiem bylo wowczas (oczywiscie - dla tych, ktorzy chcieli
wiedzie¢), ze niemieccy naziSci eksterminujg takze Cygandéw. Natomiast W Oredziu

radiowym wygloszonym w wigili¢ Bozego Narodzenia 1941 roku mowit:

W dziedzinie nowego porzadku, opartego 0 zasady moralne, nie ma miejsca na ucisk, jawny
czy skryty, odrebnosci kulturowych i jezykowych mniejszosci narodowych, na przeszkody
i hamowanie ich zdolnosci ekonomicznych, na ograniczanie lub usuwanie ich naturalnej
ptodnosci. Z im wigkszg sumienno$cia wladza panstwowa szanuje mniejszosci, Z tym wicksza
pewnoscig i skuteczno$cia moze wymaga¢ od ich cztonkow lojalnego spetniania obowiazkow

cywilnych, wspolnym innym obywatelom (Cyt. za: Aszyk, Majczyna, Skajewski,1994, s.12)

Podobnie wypowiadat si¢ $w. Jan XXIII w stynnej Encyklice Pacem in terris (1963, s.106).

Czytamy W niej miedzy innymi:

Do osobowych praw ludzkich zalicza si¢ to, ze kazdemu wolno udaé¢ si¢ do tego kraju,
w ktorym ma nadziej¢ tatwiejszego zaspokojenia potrzeb wiasnych i swej rodziny. Dlatego
obowiazkiem sprawujacych wladz¢ w panstwie jest przyjmowanie przybywajacych
cudzoziemcoéw i — jesli to jest zgodne z nieprzesadnie pojmowanym dobrem spotecznosci,
w ktorej piastuja wiadzg¢ — przychylne ustosunkowanie si¢ do ich prosby 0 wiaczenie w nowsa

spolecznos$¢.

Przemyslenia oraz do§wiadczenia cytowanych powyzej Papiezy niewatpliwie miaty
wplyw na przestanie Drugiego Soboru Watykanskiego. Dlatego tez w Konstytucji
duszpasterskiej 0 Kosciele W swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et Spes” (1963), chyba

najbardziej znanej konstytucji Soboru, czytamy nastgpujacy tekst:

Szczegodlnie W naszych czasach nagli obowigzek, bysmy stawali si¢ bliznimi be wyjatku
kazdego czlowieka i stuzyli czynnie spotkanemu, czy bylby to starzec opuszczony
przez wszystkich, czy robotnik, pogardzany cudzoziemiec, czy wygnaniec, czy dziecko
Z nieprawego zwiazku cierpigce niezastuzenie za grzech przez siebie nie popehiony, czy
glodny, ktory apeluje do naszego sumienia, przypominajac stowo Panskie: ”Wszystko co

uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”.

Szczegoblnie jednak interesujgce jest spojrzenie na problematyke Romoéw Jana
Pawta 11, ktory dorastajac w Wadowicach, niewatpliwie mial jakie$ informacje 0 tym,
co dziato si¢ W nieopodal polozonym obozie Auschwitz. Dlatego tez spotykamy kilka

Jego wypowiedzi skierowanych do Romoéw. Pierwsza z nich - wygloszona
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do uczestnikow III Mig¢dzynarodowego Zjazdu Duszpasterstwa Romow w dniu 9
listopada 1989 r., wskazuje na szczegolng empati¢ Jana Pawta II i Jego rozeznanie
kontekstu zycia tej spotecznosci. Wskazywat w tym przemdéwieniu na wiele istotnych
dolegliwos$ci, a takze spraw, jakie byly przedmiotem ich bolesnych doswiadczen

i refleksji. Oto istotne w tym kontek$cie wypowiedzi Piotra naszych czasow:

Drodzy Bracia i Siostry!

W tych dniach zastanawialiScie si¢ nad sprawa powotania i postannictwa Cyganow
w Swiecie i Kosciele. Sprawa jest bardzo wazna i nurtuje bez niepokoju nasze ludzkie
i chrzescijanskie spoleczenstwo. Rzeczywiscie, obecnos¢ tych ludzi, wigkszosci koczu-
jacych i w kazdym przypadku niewystarczajaco wigczonych w spoteczenstwo pod wzgle-
dem pracy i kultury, a poza tym mnie pokoje, ktore nimi wstrzgsaj, zwlaszcza religijne,
wymagaja odpowiedzi i odpowiedniego zaradzenia (Cyt. za: Aszyk, Majczyna, Skajewski,
s.41).

Innym tekstem — jakby dopowiadajacym diagnoze i potrzeby tej grupy etnicznej —
jest wypowiedz Jana Pawta II z 1991r. na spotkaniu z uczestnikami kongresu
zorganizowanego przez Osrodek Badan na Kulturg Cyganska, gdzie Ojciec Swicty patrzy
Z pewng nadzieja i ufnoscig dotyczaca religijnosci mniejszosci romskiej. Tak zreszta
tytutuje swoje wystapienie: Kosciot patrzy na was z ufnoscig. Owa ufnos$¢ przejawiata si¢
takze w innych gestach Jana Pawla II, czego $wiadectwem sg migdzy innymi List
do Ksiedza Bpa Tadeusza Rakoczego W 50. Rocznice deportacji Cyganow do Oswiecimia
(Aszyk, Majczyna, Skajewski, 1994, s. 86-87). Pisal w nim, ze pami¢¢ 0 zagladzie
Cyganow jest rownie wazna jak pamig¢ 0 innych nacjach. Precyzowatl swoje przemyslenia

oraz wiedze¢ na temat tej grupy chrzescijan W nastgpujacych stowach:

Wiem, Ze to co nazywa si¢ Shoah. Holokaust oznacza wyniszczenie ludzi z powodu ich rasy
czy narodowosci i ze jest wielka zbrodnig przeciw czlowieczenstwu. Ta zbrodnia w ciggu 11
wojny swiatowej dotkneta niektore narody, w tym zydowski, i dotkneta takze wasz nardd.
Innych nie objeta w takim stopniu, ale te dwa narody z pewnos$cia naleza do ofiar programu
skierowanego przeciwko cztowiekowi ze wzgledu na jego przynalezno$¢ czy narodows czy

rasows.

Papiez zdawat sobie sprawe z tego, ze takze wspotczesnie Romowie przezywaja pewne

trudnosci W zakresie spotecznej integracji i dlatego z gorycza pisat w tym samym liscie:

Pragne przy tej okazji wypowiedzie¢ stowa chrzescijanskiej solidarnosci pod adresem catej
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spoteczno$ci Roméw, ktora — w latach II wojny Swiatowej — niestety takze dzisiaj w réznych
krajach pada ofiara uprzedzen, aktéw nietolerancji czy wregcz jawnej dyskryminacji, a ma
przeciez niezaprzeczalne prawo do godnego miejsca W zyciu spolecznym i do wiasnej

tozsamosci spoteczno-kulturowej.

Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate wskazuje, ze pomoc drugiemu
cztowiekowi winna mie¢ charakter calo$ciowy, gdyz cztowiek stanowi cielesng i duchowa
jedno$¢. Dlatego tez nie mozna skupia¢ si¢ wylacznie na pomocy materialnej; wzrost
materialny musi i8¢ w parze z rozwojem duchowym. Papiez uwaza, ze rd6znego rodzaju
przejawy wyobcowania spotecznego majg przyczyny natury duchowej. Przewaga elementu
materialnego w zyciu czlowieka prowadzi do zubozenia sfery duchowej, ktora
odpowiedzialna jest za autentyczny rozwoj czlowieka. Ptaszczyzna duchowa stanowi,
obok socjologicznej 1 psychologicznej, jedng z gldownych odniesien w poszukiwaniu
przyczyn ,,nowych form zniewolenia” wspodtczesnego cztowieka. Tym samym mozna by¢
przekonanym, ze Benedykt XVI opowiada si¢ za wspotpraca roéznych dyscyplin
naukowych w dziedzinie odkrycia przyczyn wykluczenia spolecznego oraz sposobow
na ich zwalczanie. (Celary, Polok, 2016, s. 9).

Ojciec Swicty Franciszek wyrazit sprzeciw wobec pogardzania Romami i powiedziat,
ze padaja oni ofiarami wykorzystywania, sg tez zmuszani do zebrania. W trakcie,
zorganizowanej przez Papieska Rad¢ ds. Duszpasterstwa Migrantow, audiencji
dla uczestnikoéw sympozjum nt. Kosciot i Romowie (Watykan, 5.06.2014), Papiez
Franciszek wyrazit przekonanie, ze konieczne sg akcje solidarnosci z ich wspdlnotami oraz
zaangazowanie | wsparcie ze strony instytucji poszczegolnych panstw i spolecznosci
miedzynarodowej. Apelowal 0 podejmowanie inicjatyw na rzecz poprawy zycia Romow.

Papiez podzielit si¢ tez nastgpujacym wspomnieniem:

Cyganie czesto znajduja sie na marginesie spoteczenstwa, i niekiedy patrzy si¢ na nich
z wrogoscig i nieufno$cig. Przypominam sobie, ze wielokrotnie tu, w Rzymie, gdy jacy$
Cyganie wchodzili do autobusu, kierowca mowit: ,,Uwazajcie na portfele”. To jest zniewaga.
Moze to by¢ prawda, ale jest to zniewazanie (Przemowienie: Badzcie radosnym obliczem

kosciota, (Franciszek, 2014, cyt. za: Opoka.org).

Ojciec Swiety Franciszek dostrzegat ztozono$é sytuaciji, w jakiej znajduja sic Romowie we
wspolczesnym swiecie zaznaczajac przy tym, ze pomimo trudno$ci powinnoscia tej grupy
jest podejmowanie aktywnos$ci na rzecz dobra wspolnego, co wigze si¢ Z Wypelnianiem

szeregu obowigzkow. Podobne obserwacje i mysli Papiez Franciszek przedstawit podczas
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ekumenicznej pielgrzymki do Rumunii, kiedy spotkat si¢ z ludnoscig romska w Blazu.
Pozdrawiajac zebranych, zwrocit uwagg, ze Kosciol Chrystusowy jest miejscem spotkania
dla wszystkich i dodat: ,,W moim sercu nosz¢ jednak cig¢zar. Jest to ci¢zar dyskryminacji,
izolacji i znecania sie, jakich doznaty wasze wspolnoty” (Franciszek, 2019, cyt. za: Krol,
Vatican News). Papiez stwierdzil, ze katolicy nie sg wolni od winy wobec tej mniejszosci
etnicznej i w imieniu Kosciota poprosit ich 0 przebaczenie. Ojciec Swiety zwrdcit uwage
na te wartosSci, ktore uwaza si¢ za szczeg6lnie wazne dla Romow, a ktore moga ubogacaé
inne spotecznosci. Zaliczyl do nich poszanowanie zycia, W tym trosk¢ 0 osoby stabe

i W podesztym wieku, silne wigzi tgczace romskie rodziny, ich solidarno$¢ i goscinno$¢.

Szczegblnym i aktualnym dopelnieniem stanowiska Stolicy Apostolskiej jest
podpisana 3 pazdziernika 2020 r. encyklika papieza Franciszka pt. Fratelli tutti.
0 braterstwie i przyjazni spolecznej. Znajdujemy w niej wazne i inspirujace wskazania

dotyczace relacji z obcymi. Papiez Franciszek pisze, ze

kiedy serdecznie przyjmujemy kogo$ obcego, to pozwalamy mu pozostaé soba, a jednoczesnie
dajemy mu mozliwo$é nowego rozwoju. Rézne kultury, ktoére przez wieki rozwijaty swoje
bogactwo, muszg by¢ zachowane, aby $wiat nie ulegt zubozeniu. Nie mozna przesta¢ pobudzac
je, aby w spotkaniu z innymi rzeczywistosciami pozwolity na wydobycie z nich czego$
nowego. Nie mozna lekcewazy¢ niebezpieczenstwa, ze staniemy si¢ ofiarami sklerozy

kulturowej (Franciszek, 2020, nr 134).

5.2.2. Dzialalno$¢ duszpasterska w Polsce

Duszpasterstwem Romow w Polsce w sposob szczegblnie aktywny zajat si¢ jezuita,
ks. Edward Wesotek. Swoja dziatalno$¢ wsrdd tej spotecznosci rozpoczat w latach 70.
w Bydgoszczy. Od 1979 r. petnit funkcje Krajowego Duszpasterza Romow. Jako pierwszy
glosit kazania w romani oraz ttumaczyt na ten jezyk modlitwy. Byt tez tworca pierwszego
romskiego pisma Devel Sarengro Dad, co oznacza Bog Ojciec Wszystkich, ktore zawierato
teksty zarowno w polskim, jak i w romskim jezyku. Pismo wydawane bylo do 1993r.
Ks. Wesolek zorganizowat rowniez w 1981r. pierwszg Ogdlnopolska Pielgrzymke Romow

na Jasng Gore, ktéra odbywa si¢ corocznie 8 grudnia w Uroczystos¢ Niepokalanego
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Poczecia NMP. Na patronke Romow wybral Matke Boza Niepokalanie Poczeta
(Kwadrans, 2015b).

Nastepca ks. Wesotka w funkceji Krajowego Duszpasterza Romow zostat ksiadz
Stanistaw Opocki z diecezji tarnowskiej. Petnil on tez funkcje Konsultora w Radzie ds.
Migracji, Turystyki i Pielgrzymek Episkopatu Polski. Ks. Opocki swojg dziatalno$¢ wsrod
Romow uwaza za misj¢, W ktorej nie ogranicza si¢ jedynie do duszpasterstwa, ale rowniez
swiadczy wszelkiego rodzaju pomoc potrzebng tej mniejszosci. Z jego doswiadczen
zdobytych na poczatku podjetej misji wynikato, ze Romowie potrzebujg przede wszystkim
edukacji. Dlatego podjat kroki w celu zapewnienia dzieciom warunkéw do jej poprawy.
Skutkiem tego bylo stworzenie dodatkowych zaje¢, wsrod ktorych byta nauka czytania
I pisania, higieny osobistej, przygotowania do dorostego zycia oraz katecheza (Opocki,
1999, s. 84). Z uwagi, iz dzialalno$¢ ta nie byta formalnie pod patronatem kuratorium
o$wiaty, musiat ja po dwoch latach zawiesi¢. Po roku 1989 ponownie zajat si¢ tym
problemem, tym razem przygotowujac eksperymentalny program, ktory zglosit
do Kuratorium O$wiaty W Nowym Saczu. Efektem jego dziatalnosci bylo stworzenie
osobnych oddziatéw klas (od 1 do 3) dla uczniéw romskich. Specjalnie przygotowana
kadra, dowolno$¢ wyboru klasy - powszechnej (normalnej) czy tez etnicznej - dla romskich
rodzicow oraz odpowiednio dobrany program mialy pomoc dzieciom w zdobywaniu
wiedzy w bardziej sprzyjajacych dla nich warunkach. Pierwsza tego typu klasa powstata
juz w 1990 r. w Nowym Saczu, nastepne W Maszkowicach, L.ososinie Gornej i Limanowej.
Od 1993 roku takze w Tarnowie, Mielcu, Czarnym Dunajcu, Stalowej Woli i Przemyslu.
Do roku 1999 funkcjonowato ich okoto 30. Dodatkowo ks. Opocki zorganizowat w 1991r.
kurs nauczania poczatkowego dla Romoéw, ktorzy ukonczyli szesnasty rok zycia. Obie
formy edukacji cieszyty si¢ zainteresowaniem Romow, a efekty ksztatcenia byty wyzsze
niz wezesniej. Jednak pojawity si¢ tez ostre glosy krytyki, gtownie ze strony Srodowiska

romskich lideréw. Jeden z nich w ogdlnopolskiej gazecie pytat:

Czy to normalne, ze do organizowania szkolnictwa wziat si¢ Kosciol, a miara sukcesu jest

liczba pierwszych komunii (Opocki, 1999, s. 86).

Do kuratorium zostalo tez wystosowane pismo sprzeciwiajace si¢ istnieniu klas
etnicznych, ktére zdaniem owego lidera, tworzyly system segregacyjny. Skrytykowat on
tez kompetencje nauczycieli oraz wpajanie dzieciom wartosci takich, jak pracowito$é¢

I uczciwo$¢, ktore moga powodowaé ,,zakwestionowanie autonomiczno$ci kultury
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Romow” (Opocki, 1999, s. 86). Spoteczenstwo romskie poczuto si¢ dotknigte tego typu
stwierdzeniami, podobnie jak nauczyciele, ktorzy odpowiadajac na krytyke stwierdzili, ze
wartosci przekazywane uczniom romskim nie r6znig si¢ od tych, ktére sa wpajane uczniom
w innych klasach. Ks. Opocki - nie lekcewazac krytyki - zwracal uwagg na pionierski
charakter tego typu nauczania oraz rzeczywiste korzysci, ktore przyniosto ono romskim
dzieciom. W odpowiedzi na zarzut mieszania si¢ Kosciota do edukacji przywotat przestanie
papieza Jana Pawta I1, ktory w encyklikach Sollicitudo Rei Socialis oraz Centesimus Annus
wprost wypowiada si¢ na temat koniecznos$ci objecia koscielng misjg grup zaniedbanych
spolecznie, W roznych aspektach ich zycia. Nie ma wiec nic niewtasciwego W tym, ze
ksieza podejmujg si¢ dziatalnosci, w tym o charakterze edukacyjnym, na rzecz osob
dotknigtych ktora$ z form marginalizacji. Ks. Opocki powolywat si¢ przy tym na stowa
papieza, ktore wyglosit na spotkaniu z uczestnikami III Migdzynarodowego Zjazdu

Duszpasterstwa Romow, gdzie jest mowa o

potrzebie wickszego zaangazowania si¢ W udzielanie pomocy Cyganom, ktérzy czesto sa
dyskryminowani i wegetuja na marginesie spoteczenstw. Dziatalno$¢ duszpasterstw nie
powinna zaweza¢ sie do pomocy duchowej czy edukacji religijnej. Z racji zapdznien
cywilizacyjnych nalezy okaza¢ im takze pomoc poprzez organizowanie szkolnictwa, opieki

medycznej i prawnej (Opocki, 1999, S. 88).

Eksperyment z romskimi klasami trwat do 2008 roku, w ktorym 6wczesna minister
edukacji Katarzyna Hall zapowiedziata ich catkowita likwidacj¢. Powodem tego bylo
rosnace Z roku na rok niezadowolenie srodowisk romskich, ktore coraz bardziej uwazaty
romskie klasy za wyraz segregacji i dyskryminacji panujgcej W panstwowej szkole.
Decyzja ministerstwa zostata bardzo dobrze przyjeta przez prezydenta Swiatoweg0o
Zwigzku Romoéw Stanistawa Stankiewicza oraz prezesa Zwigzku Roméw Polskich —
Romana Chojnackiego (Weber, Monkos, 2008).

Innym dzietem ks. Opockiego bylo zorganizowanie corocznych pielgrzymek
romskich do Bazyliki Matki Boskiej Bolesnej w Limanowej, ktora po raz pierwszy odbyta
sig W 1996 roku (Bartosz, 2011, s. 24). Tradycja jest, ze podczas uroczystosci, ktora zrzesza
Romoéw zamieszkujacych okoliczne tereny, jak I przyjezdzajacych z calej Polski czy tez
sgsiadujgcej Slowacji, udzielane sg sakramenty chrztu, $lubu, a czasem tez i
Pierwszej Komunii Swigtej. Pielgrzymka ma barwny przebieg, glownie z uwagi

na towarzyszace jej wozy, przypominajace Romom czas wedréwek taborami oraz muzyke.
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W ostatnich latach mozna jednak zauwazy¢ mniejsze zainteresowanie Romow ta

uroczystoscig.

5.3. Doswiadczenia Roméw w KoSciele Zielono$wiatkowym?

Kosciot Zielonoswigtkowy (pentekostalny) jest jednym z kos$cioldw protestanckich.
Na terenie Polski pojawit sie w 1910 r. W 2018 r. liczyt 25152 wiernych nalezacych do 254
parafii (Wyznania religijne ... (2019), GUS, s. 146). Specyfika tego protestanckiego
wyznania jest wyakcentowanie chrztu z Ducha Swietego i zwiazanych z nim daréw. Za
jedyne nieomylne zrodto wiary uznawane jest Pismo Swiete. Spowiedz praktykowana jest
jedynie w formie publicznego wyznania win przed Bogiem. Osoby, ktore wiaczane sa
do wspolnoty sktadaja publiczne wyznanie wiary wraz z obrzedem chrztu wiary (przez
zanurzenie). Swiadectwem nawrdcenia jest przezycie duchowego narodzenia tzw. nowe
narodzenie. Wyznawcy zobowigzani sa do studiowania Pisma Swietego, regularnego
uczestnictwa w nabozenstwach, aktywnego uczestnictwa we wspdlnocie wiernych oraz
indywidualnej modlitwy.

Kosciol Zielonoswigtkowy od konca ubiegtego wieku podejmowal akcje
ewangelizatorskie wsroéd Roméw mieszkajacych na réznych terenach Polski. Wytrwatose,
a zwlaszcza zyczliwo$¢ 0sob zaangazowanych w prace duszpasterska sprawito, ze wiele
rodzin (a nawet catych romskich klanéw) po wielu latach zdecydowata si¢ na konwersje.
Bartosz (2004, s.119) podaje, ze w 1993 r. 100 osobowa grupa Kelderaszy z Wroclawia

ustanowita wlasny zbor zielonoswiatkowy o nazwie Ko$ciot Romoéw oraz o 40 osobowej

22 Romowie nalezg réwniez do powstatego na terenie Polski w 1905 r. ruchu zarejestrowanego pod
nazwa Chrzescijanski Zbor Swiadkoéw Jehowy, cho¢ ich wiara sprzeciwia si¢ podstawowej prawdzie
wiary chrzescijanskiej, czyli uznaniu Chrystusa oraz Ducha Swietego za Boga. Publikacja GUS (2019,
s. 234) pt. Wyznania religijne w Polsce w latach 2015-2018 podaje, ze w Polsce w roku 2018 istniaty
1278 zbory, zrzeszajace 11.6938 glosicieli. Najwigcej cztonkéw tego ruchu zamieszkuje tereny
wojewodztw $laskiego, dolnoslaskiego i mazowieckiego. Najmniej w wojewddztwach opolskim,
podlaskim i podkarpackim. Zwigzek Wyznaniowy Swiadkow Jehowy zajmuje trzecie miejsce
w Polsce pod wzgledem liczby wiernych. Rowniez oni prowadzg akcje o charakterze
Lewangelizacyjnym” wsréd Romow. Nalezy do nich wydawanie publikacji w jezyku Romani, ktore
cieszg sie¢ zainteresowaniem pewnej czeSci tej spoleczno$ci. Z uwagi na to prowadzone sg tez

przygotowania do ttumaczenia wigkszych czgéci Biblii na ten jezyk (Rut-Rutowicz, 2016, s. 269).
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rodzinie Kwiekow z Otwocka, ktora przylaczyta sie do Kosciota Zielonoswigtkowego
z siedzibg gléwng w Sztokholmie. Dodatkowo Romowie nalezg obecnie do zborow
w Bystrzycy Ktodzkiej, Nowym Targu, Kamiennej Gérze na Dolnym Slasku, Nowej Soli
oraz do Kosciota Bozego w Rudzie Slaskiej (Janowiak-Janik, 2011, s. 156). Rut-Rutowicz

(2016, s. 268) cytujac wywiad z pastorem Janem Mamczurem z Nowego Targu podaje, ze:

Romowie stanowia juz jedna trzecia statych cztonkdéw KoS$ciota Zielonoswiagtkowego, wnoszac
entuzjazm, sg spontaniczni, W swoich reakcjach prosci, cho¢ coraz bardziej wyksztatceni, bo
sg tu juz ich dzieci (...) Romowie zaniechali swoich starych zwyczajow i rozpoczeli proces

zmian.

Pastor wskazuje tez na sposob pracy duszpasterskiej z Romami:

Trzeba bylo wykaza¢ wiele cierpliwosci, zrozumienia, troski, wyrozumiatos$ci. Kiedy
w kosciele poczuja si¢ zaakceptowani przez pozostatych cztonkow zboru, traktuja ich jak swoja
rodzing W charakterystyczny, serdeczny, rodzinny sposob. Duszpasterstwo Romoéw wymaga
okazywania wickszej troski i ciepta. Oni pozniej potrafig si¢ odwdzigczy¢. Sa serdeczni

i wierni.

Natomiast pastor Ko$ciola Bozego w Rudzie Slaskiej, Arkadiusz Biczak, stwierdzit, ze:

W wyniku zainspirowanej dziatalno$ci duszpasterstwa ruchu zielono§wigtkowego powstaty
zbory romskie, w ktorych postuge duszpasterska sprawuje pastor — Rom. Aktualnie w Polsce
jest siedmiu pastoré6w — Romow z réznych szczepow. Duszpasterstwo Romow jest wpisywane
w zasady obowiagzujace kazdego Roma i Romni, tj. tradycje przestrzegania romskiego kodeksu
Romanipen. Jest prowadzone w jezyku Romani zrozumiatym dla wszystkich cztonkow

kosciota, do ktérego uczeszczajg catymi rodzinami (Rut-Rutowicz, s. 268).

Szczegoblnie duzo nawrocen wystapito wsrod grupy Bergitka Roma, zamieszkujacej tereny
Podkarpacia. Z tego wzgledu stala si¢ ona przedmiotem bardzo ciekawych badan nad
romska religijnoscig oraz zmianami, do ktorych doszto na skutek konwersji (Nowicka,
2014; Witkowski, 2016).

Najwazniejszym cytatem z Pisma Swigtego, dla nawréconych na wyznanie
zielono$wigtkowe Romow, zdaje si¢ by¢ tekst zawarty w Dziejach Apostolskich, ktory

brzmi:
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Bog naprawdg¢ nie ma wzglgdu na osoby. Ale w kazdym narodzie mity jest Mu ten, kto si¢ Go

boi i postepuje sprawiedliwie (Dz 10.34-35).

Waznos$¢ tych stow sw. Piotra dla Romow wynika nie tylko ze zroéwnania narodow
(drugoplanowo), lecz przede wszystkim ze zréwnania tych, ktoérzy wyznajac Boga
podazaja za jego przykazaniami. Sg oni wybrani sposrod narodoéw i tworzg jedna, specjalng
spoteczno$¢ — dzieci Boga. Za najwazniejszg motywacje, zdaniem Janowiak-Janik (2011,
s. 158), uwaza si¢ nacisk jaki zielonoswigtkowcy ktadg na przezwyci¢zanie barier
etnicznych. Rozroznienia etniczne zastgpowane sg tam rozrdznieniami religijnymi —
podziatem na nienawrdconych i nawréconych.

Motywacja do przyjecia wyznania zielono$wigtkowego zdaje si¢ wynikaé z samej
kultury romskiej oraz ich statusu mniejszosci etnicznej. W tym wypadku nie mozna juz
moéwic 0 zakorzenionym juz w historii Romow zwyczaju przejmowania religii dominujacej
na terenie, na ktérym zamieszkuja Romowie, gdyz od pokolen ich wyznaniem jest religia
rzymskokatolicka. Do najczgsciej pojawiajacych si¢ motywacji, z uwagi na mozliwosc¢
zaspokajania najwazniejszych potrzeb i wartosci romskiej spotecznosci, naleza: ,,prostota
interpretacji  Biblii, powszechno$¢ uczestnictwa, wspdlnota modlitwy, praktyki
przemawiajace do wyobrazni (chrzest przez zanurzenie, naktadanie rak, zarliwe kazania,
tance” (Bartosz, 2004, s. 132). Rownie wazng dla Romoéw role odgrywa swoboda
i nieformalny charakter wspdlnych nabozenstw przejawiajacy si¢ W jedzeniu i piciu oraz
miejsca spotkan, ktore nie majg sakralnego charakteru, jak w przypadku
rzymskokatolickich ko$ciotdéw (moga to by¢ nawet prywatne mieszkania wyznawcow). Od
wyznawcOw nie wymaga si¢ rowniez teologicznej wiedzy ani znajomosci specjalnych
zasad zachowania si¢ W trakcie nabozenstwa. Coraz czg¢$ciej takze pastorami zostaja sami
Romowie, co niewatpliwie ma duze znaczenie dla tej spotecznosci. Jeszcze inng ale zdaje
si¢ rowniez bardzo wazna role, utatwiajaca Romom konwersje religijna, odgrywa muzyka.
Jak zaznacza Janowiak-Janik, nie tylko stanowi ona czesto jedyny element romskiej
kultury, ktory spotyka si¢ z uznaniem, tym samym stajac si¢ dla Romow powodem
do dumy, lecz réwniez dzigki jej powigzaniu z religia, staje si¢ narzedziem ,,nawracania”
innych Romow 1 tworzenia swoistej romskiej diaspory w $wiecie. Przykladem tego jest
tworczos¢ muzyczna romskiego pastora Ricardo Kwieka z Niemiec, ktory propaguje ja
wsréd Romoéw zamieszkujacych rozne kraje i nalezacych do réznych wyznan.

Problematyke  konwersji ~ zazwyczaj rozpatruje si¢ W  odniesieniu

do poprzedzajacego ja kryzysu religijnego, ktory prowadzi¢ moze do zintegrowania
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na bardziej dojrzatym poziomie réznego rodzaju form odnoszenia si¢ cztowicka do sfery
transcendentnej. Osoba przezywajgca kryzys religijny znajduje si¢ zatem W Swoistej
sytuacji granicznej, gdyz z jednej strony utracita juz ona stary sposob radzenia sobie
Z wlasng religijno$cia, Z drugiej natomiast nie nastapito jeszcze zinternalizowanie bardziej
odpowiednich (dojrzalszych) sposobow. Z tego wzgledu, w analizie kryzysu religijnego,
badacze starajg si¢ znalez¢ odpowiedzi na pytanie o jego zrodta, biorge pod uwage wybrane
cechy osobowosciowe ale tez kulturowe i sSrodowiskowe uwarunkowania (Makselon, 2017,
S. 49). Za ks. Nowosielskim mozna wyrdznié trzy typy kryzysu religijnego: pierwszy
W najwigkszym stopniu uwarunkowany jest cechami osobowo$ciowymi, szczegolnie
emocjami i nastrojami, drugi — czynnikami zewngtrznymi, a trzeci egzystencjalno-
religijnymi. W odniesieniu do konwersji Roméw na wyznanie zielono$wigtkowe
najbardziej istotnym wydaje si¢ typ drugi, ktory w opisie zawiera m.in. takie
uwarunkowania jak: brak wystarczajacej wiedzy oraz troski 0 rozwdj zycia religijnego,
wpltyw wrogiego lub obojetnego $rodowiska oraz zaniedbywanie praktyk religijnych
(Makselon, 2017, s. 50). Romowie, jak zostato to juz pokazane w rozdziale Il, praktyki
religijne traktujg z duzg rezerwa, co wynika zazwyczaj z ich tradycji kulturowej. Z racji
og6lnych (czesto podstawowych) brakow w wyksztalceniu oraz specyficznego stosunku
do edukacji dzieci i dorostych, nie mogg tez skutecznie poszerza¢ swojej wiedzy na temat
religii, w ktorej od pokolen trwajg. ROwniez lokalne nie-romskie Srodowisko, z ktorym si¢
chocby okazjonalnie komunikuja, w wigkszosci przypadkow jest im niechetne. Wszystkie
te czynniki sprawiaja, ze stanowig oni szczegélnie wrazliwg grupe dla dziatalnosci
wspolnot czy tez ruchow religijnych innych niz Kos$ciot Rzymskokatolicki. Dodatkowo,
jak wykazujg liczne przyktady, kultura romska posiada pewien zakres wartosci, ktore
stanowig przyjazny grunt dla ewangelizacji prowadzonej przez Kosciot Zielonoswiatkowy.

Jesli konwersje najczesciej rozumie si¢ jako

radykalng zmiane W pogladach, zachowaniach lub warto$ciach zwiazang z przylgnieciem
do nowej wiary, badZz ze $wiadomym i pelnym przezyciem kiedy$ otrzymanej wiary

(Makselon, 1995, s 302).

to nalezy zapyta¢ jej powody. Zmiany, 0 ktérych mowa W procesie konwersji, moga
wynika¢ z roéznych motywow. Ogolnie wymienia si¢ motywacje intelektualne,
emocjonalne i mistyczne. Motywacja intelektualna odpowiada poznawczym potrzebom

czlowieka; szczegblnie wazne W tym wzgledzie sa potrzeby zwigzane z odnalezieniem
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sensu zycia oraz zdobyciem umiegj¢tnosci i poczucia kierowania wilasnym zyciem.
Motywacja emocjonalna zwigzana jest Z zaspokajaniem potrzeb emocjonalnych cztowieka
poprzez uczestnictwo we wspdlnocie oraz przezywanie tresci wiary. Motywacja mistyczna
natomiast dotyczy tych jednostek, ktére doswiadczaja szczegdlnych stanow okreslanych
jako mistyczne, ktore nie poddajg si¢ naukowemu wyjasnianiu (Makselon, 2017, s. 57).
Cho¢, jak wykazaty wielokrotnie powtarzane badania, poznawcze funkcje religijno$ci majg
najwigksze znaczenie dla czlowieka, to jednak jesli chodzi 0 motywacje nawrdcenia
niektdrzy uwazaja, ze one same nie wystarcza gdyz konieczny jest pewnego rodzaju
emocjonalny ,,wstrzgs”. Makselon (1998-99, s. 16-17), ktéry nie zgadza si¢ zZ tg teza,
zwraca uwage na roznice pomiedzy nawroceniem naglym, a stopniowym, wskazujac, ze to
pierwsze zazwyczaj wigze si¢ z silnymi emocjami i odczuciem niezwyktosci. Podkresla
réwniez, ze Z uwagi na charakter przedmiotu, badanie motywacji religijnego nawrocenia
stanowi duzg trudnos¢, a proby jednoznacznych interpretacji czgsto sa niemozliwe.

Nie wchodzac W problematyke zwigzang z samym procesem nawracania Si¢
cztowieka, nalezy jedynie zaznaczy¢, ze nigdy nie jest to proces prosty, lecz towarzysza
mu negatywnie warto§ciowane niepokoje i rozterki, ktore stanowia jednak sit¢ napedowa
skierowang na ich przezwycig¢zenie. Jak wykazaly badania, na proces nawrdcenia duzy
wplyw maja réwniez kontakty z osobami, ktore gteboko przezywajac wyznawang wiare,
stanowig wzor i dobry przyktad dla konwertyty. Nawrocenie, jako zakonczenie procesu,

mozna opisac przy pomocy okreslonych skutkow, do ktorych nalezy:

poglebienie wiary,
zmiana zycia religijnego,
lepsze poznanie siebie,

opanowanie niepokoju religijnego,

AN N NN

wigksza otwarto$¢ na innych (Makselon, 2017, s. 58).

Niezaleznie od rodzaju nawrdcenia (nagle, stopniowe) nowy stan osoby, opisywany jest
zazwyczaj jako szczeSliwy 1 dajacy nowe perspektywy zyciowe. Zwigzane jest to
Z pojawieniem si¢ uczucia kompetencji, ktore wyrasta z faktu przezwyci¢zenia
relatywizmu i subiektywizacji typowych dla okresu kryzysu religijnego.

Konwertyci czgsto podkres$laja pozytywne zmiany jakie zaszty w ich zyciu
rodzinnym oraz nowy, polaczony ze skrucha, sposdb postrzegania wlasnej przesziosci.

W badaniach nad konwersja religijng mocno zaznaczony jest tez watek terapeutyczny gdyz
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bardzo czesto osoby nawrocone podejmuja udane proby pokonania réznego rodzaju
natogow, lekow i utrwalonych w przeszio$ci negatywnych sposobow radzenia sobie
w trudnych sytuacjach zyciowych (Makselon, 1997, s. 72).

Jak wskazuja ponizsze opisy konwersji Romoéw na wyznanie zielono$wiatkowe,
prawie wszystkie opisane powyzej skutki nawrdcenia religijnego mozna odniesc
do Romow, cho¢ dotyczg one nie kryzysu W obrebie konkretnej religii, ktorego skutkiem
jest nawrdcenie rozumiane jako poglebienie religijnosci, lecz jej zmiana.

Badania tego zjawiska przeprowadzita Nowicka (2014, s. 165-183) w latach 2013-
2014 wsrod Romow zamieszkujacych osade Zadziat nalezgcg do gminy Szaflary, koto
Nowego Targu. Gmina Szaflary liczyta w opisywanym czasie 10 tys. mieszkancow,
a ludnos¢ romska okoto 110 os6b. Ewangelizacja Romow przez ruch zielono$wigtkowy
na osiedlu Zadziat rozpoczeta si¢ w 1999 r. w zwigzku z przyjazdem finskiego misjonarza,
ktory wychowywat si¢ wérod Roméw w Finlandii. Swiadczyt on Romom — pomimo braku
znajomosci jezyka polskiego i konieczno$ci korzystania z pomocy thumacza - pomoc
materialng i obdarzat ich bezinteresowng zyczliwo$cig. Pdzniej dziatalno$¢ misyjng wsroéd
tej grupy prowadzit pastor zboru zielono$wigtkowego w Nowym Targu. W trakcie
prowadzonych przez Nowicka badan jedynie dwie romskie rodziny pozostaty przy
wyznaniu katolickim. Uznata ona, ze z uwagi na liczb¢ lat, ktore uptynety od czasu
rozpoczecia ewangelizacji zielonoswiagtkowej wsrod Romow, ich konwersje na nowe
wyznanie nalezy uzna¢ za trwala. Za szczegdlnie wazny uznata fakt, ze zmiany do ktorych
doszto na skutek zmiany wyznania ws$rdd tej spolecznos$ci, utrzymuja si¢ pomimo,
iz borykata si¢ ona ze wszystkimi charakterystycznymi dla tej grupy problemami.
Do najwazniejszych z nich zaliczyta alkoholizm i przemoc wobec kobiet. Na podstawie
rozmoOw Z pastorem ustalita, ze polozenie spoteczne Romow zamieszkujacych obie gminy
byto fatalne, a zadna pomoc ze strony instytucji nie byta im udzielana. Pastor rozpoczat
wigc swojg dziatalno$¢ wsrdd tej spotecznosci od pomocy w pracach remontowych.
Podkreslat, ze poczatki byly bardzo trudne, gtéwnie z uwagi na glt¢boka nieufnos¢ Romow
w stosunku do obcych. Romowie obawiali sig, ze chce ich wykorzysta¢ i oszukaé. Dopiero
cierpliwa, dlugoletnia pomoc i zyczliwos¢, jakiej doswiadczyli od czlonkéw zboru,
przekonata ich o dobrych intencjach darczyncow. Pastor wskazywat na utrzymujacy sie
przez lata, typowy dla Romow podziat na ,,my i oni” tzn. gadzie. Praca nad zmiang tego
nastawienia opierala si¢ na podkreslaniu i przypominaniu, ze wszyscy, ktorzy wyznaja

Chrystusa sg braémi. W koncu Romowie zrezygnowali z takich okreslen.
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Mozna powiedzie¢, ze sukcesy, jakie odniesli zielonoswigtkowcy wsrod romskiej
spoteczno$ci, W duzej mierze wynikajg z wyczucia temperamentu i potrzeb Romow.
Wspolne spotkania modlitewne nie byty i nie sg dla Roméw nudne, przeciwnie wywotuja
ich aktywnos$¢. Mozliwo$¢ przedstawienia swoich trosk 1 nadziei w osobistych
wypowiedziach, modlitwa, ktora czg¢sto potaczona jest ze §piewem oraz prosty jezyk
stosowany przez pastora przy interpretacji Biblii sprawiaja, ze nie czuja si¢ wyobcowani,
ani gorsi od lepiej wyksztatconych i przygotowanych wspotwyznawcow. Takze fakt, ze
czesto sg to spotkania wspodlne z nie-Romami sprawia, ze romscy wyznawcy odczuwajg
wiez Z nowg wspodlnota, uznajac ja za swojg. Powoduje to kilka zmian psychicznych,

na ktore wskazywali sami Romowie. Sg to:

v poczucie nobilitacji z powodu nabycia umiejetnosci czytania, koniecznej
dla kazdego wyznawcy z uwagi na obowiazek czytania Biblii,

v' duma z powodu powstrzymywania si¢ od picia alkoholu, bdjek
i kradziezy, co stanowi widoczny znak nawrocenia tak dla samych
Romow, jak i cztonkow lokalnego spoteczenstwa,

v' wzrost poczucia pewnosci siebie i poczucia wiasnej wartosci,

v religijno$¢ dostarczyla im przezycia osobistej godnosci.

Wazne, szczeg6lnie z psychologicznego punktu widzenia, wydaja si¢ te punkty
zielonoswigtkowej doktryny, ktére podkreslaja ,,nowonarodzeniowy” charakter
nawrocenia. Osoba, ktéra dzigki dziataniu Ducha Swietego, wyznaje wiare W Jezusa
Chrystusa, jako swojego — osobistego — Zbawiciela i Pana, zaczyna zycie niejako na nowo.
Jako taka ma zy¢ w §wigtosci, co oznacza porzucenie natogow, utrzymywania statej, zywe;j
wigzi z Bogiem poprzez modlitwe, studiowanie Biblii, otwarcie na dziatanie Ducha
Swietego oraz spetnianie dobrych uczynkow. ,,Nowe narodzenie” dla zielono$wiatkowcow
oznacza osobiste do§wiadczenie daru Ducha Swigtego.

Wydaje si¢ zasadne stwierdzenie, ze jasny |1 Wyrazisty system wartosci
realizowanych i wymaganych w zborze wpisal si¢ W wazne potrzeby Romow. Obowigzki,
ktore naklada wyznanie zielonoswigtkowe, sg bardzo wymagajace dla wspotczesnego
cztowieka, dlatego tez stanowigc wyzwanie, moga petni¢ funkcje mocnego oparcia, ktore

pozwoli wkroczy¢ W proces zmian. Pozwala réwniez na stopniowe uwalnianie si¢ od
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osobistych probleméw zwigzanych z uzaleznieniami, agresja, poczuciem bezradnosSci
wynikajgcej ze statusu spolecznego | ekonomicznego. Sam fakt zmierzenia si¢
z wymogami wobec tych, ktérzy (jak moéwiag wyznawcy tej wiary) zostali ,,dotknieci
ewangelig” 1 trwania w ich przestrzeganiu, stanowi glgboka rekompensate, rodzaj
remedium na wyzej wymienione formy okaleczonego zycia. Buduje poczucie wlasnej
wartosci, odbudowuje poczucie godnosci, sprawstwa i odpowiedzialnosci za zycie swoje
i rodziny, dopinguje do rozwoju, w tym do edukacji i pracy. Przywraca wiar¢ W sensowno$¢
I celowos¢ podejmowanych dziatan. Moim zdaniem, gdyby te warunki zostaty spelnione
w ramach katolickiej wspodlnoty, mozna by oczekiwa¢ podobnych reakcji ze strony
romskich wyznawcow.

Innym, istotnym czynnikiem wspierajagcym (jesli nie W jakiej$ mierze fundujacym)
sukces ewangelizacyjny ruchu zielonoswigtkowego jest sposob traktowania przez ich
cztonkdéw wsparcia materialnego oferowanego romskiej spotecznosci. Wyptywa ona nie
Z samej checi pomocy tym, ktorzy sa ,,naprzeciw nas”, lecz z prze§wiadczenia, Ze jest ona
znakiem wlasciwego odczytania prawd wyznawanej wiary. Zyjac wedtug wyznawanych
zasad, misjonarze dzielili si¢ nimi z tymi, do ktérych czuli si¢ postani. Jednak -
jak wykazaty badania Nowickiej - okoliczna ludnos¢ i nauczyciele uwazaja, ze Romowie
zostali ,.kupieni” przez zielono$wiatkowcow pomoca materialng oraz pomocg przy
uzyskaniu pracy, z uwagi na fakt, iz w zborze bylo wielu przedsigbiorcow. Mozna wigc
zada¢ nastepujace pytanie: czy nawrocenie romskich rodzin z gminy Szaflary zwigzane
byto z ekonomicznymi korzy$ciami, czy ich motywacja byta czysto religijna?

Motywacja pragmatyczna, typowa dla tej spotecznosci, nie powinna by¢ oceniana
jako niewtasciwa. Skoro Romowie postepowali tak przez stulecia i ta forma
rozpowszechniona jest szczeg6lnie przez Romow nalezacych do najbiedniejszej grupy
Bergitka Roma, nie nalezaloby oczekiwaé, ze przyciagnie ich sam kontakt z religia —
zazwyczaj reprezentowang Przez osoby pochodzace ze spoteczenstwa nieromskiego.
Przetamanie oporéw zwigzanych z rdéznicami kulturowymi musialo wigzac¢ si¢
Z r6éznorakimi formami okazywania zyczliwos$ci przez osoby, ktére chciaty utrzymywac
Z nimi ,,kontakty”. Wspoélna praca, np. pomoc przy remontach, dostarczenie podstawowych
produktow zywnosciowych, stanowig naturalny gest wobec ludzi, ktorzy zyja w nedzy.
Ona zapos$rednicza bardziej wymagajace formy kontaktu, do ktorych bez watpienia nalezy
omawianie spraw zwigzanych z duchowoscig cztowieka. Nowicka (2014, s.177) tak 0 tym

pisze:
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Wydaje si¢ jednak, ze dwie zupelnie odmienne motywacje moga sobie zgodnie towarzyszy¢.
Autentycznie glebokie zainteresowanie duchowoscig towarzyszy konkretnym korzys$ciom.
W sumie prowadzg one dO osiggnigcia stanu spolecznego bliskiego spoteczenstwu

wickszosciowemu.

Konwersja religijna nie zmienita wszystkich negatywnie ocenianych przez nie-
Romow zachowan. dla przyktadu: nie ulegly zmianie nawyki zwigzane z gospodarzeniem
finansami. Pastor z Nowego Targu moéwil, ze szczegodlnie rzucal mu si¢ W oczy brak
myslenia przysztosciowego, gdyz Romowie wydawali pienigdze W ciggu paru dni.
Nowicka wiagze te zachowania z typowym dla Roméw mysleniem w Kkategoriach
tymczasowosci. Romowie nadal tez nie utrzymujg stosunkow towarzyskich z nie-Romami,
natomiast te z cztonkami zboru ograniczaja si¢ do spotkan modlitewnych. Za taki uktad
odpowiada, zdaniem pastora, brak rownowagi W relacjach — brak wzajemno$ci dawania
I brania, roznice W potrzebach, brak wspoélnej ptaszczyzny odniesien kulturowych.
Zdaniem Nowickiej, $wiadczy to 0 ,braterstwie uniwersalistycznym” jako jedynej
plaszczyznie kontaktow. Jednak nawet taka plaszczyzna ostabila istniejace od pokolen
podziaty. Zmiany, ktore zaszty w rodzinach konwertytow, sa niezwykle wazne. Zdaniem
cytowanej badaczki wskazujag bowiem na mozliwos¢ konwersji kulturowej poprzez

konwersje religijna:

W wyniku konwersji podzial na nawrdconych, ,,zyjacych z Jezusem” i niewierzacych staje sie
istotny, natomiast tracg znaczenie podzialy etniczne ha Romow i nie-Romow oraz wewnatrz
zbiorowo$ci romskiej, co umozliwia odzyskiwanie godnosci z jednej strony w relacjach
ze spoteczenstwem wickszosciowym, a z drugiej strony dla Bergitka Roma takze z innymi
Romami, uwazajacymi siebie za wyzsza kaste ... Przemiany dokonujace si¢ W zyciu Romow
nawroconych na wiarg i reguty zycia zielono$wigtkowego dotycza kluczowych elementéw
romskiej kultury, ktoére utrudniaja lub uniemozliwiaja integracje ze spoteczenstwem

wigkszosciowym (Nowicka, 2014, s. 174).

Lek przed obcymi, che¢ odcigcia si¢ od nich i zamknigcia we wlasnym krggu wartosci
stoi u podtoza konfliktéw zaréwno pomiedzy spoleczenstwem romskim a wickszosc-
ciowym, stanowi tez podstawe konfliktow migdzy-romskich. Bergitka Roma byta i jest
do tej pory (chociaz to juz raczej spuscizna starych zaszlosci i oskarzen) obwiniana
0 nieprzestrzeganie $ciste zasad Romanipenu. Ten lek wyklucza, rodzi konflikty i wydaje
si¢ by¢ mozliwy do przekroczenia w oparciu 0 nowe zasady. Gdy brak jest porownywania

z tymi, ktorych uwaza si¢ za gorszych, znika tez tendencja separowania si¢. Religijna
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motywacja niewatpliwie sprzyja temu procesowi. Znika przeciwnik, mozliwa jest wiec
wspoltpraca |1 budowanie nowej ,,podmiotowosci” czy tez tozsamos$ci, co nie stoi
W sprzecznosci z Kultywowaniem tego, co szczegdlnie bliskie Romom. Romowie
najbardziej obawiaja si¢ zaniku wlasnej tozsamos$ci rozumianej jako odrebna
wspolnotowos¢, rozptyniecia si¢ W $wiecie, ktory W duzej mierze pozbawiony jest
spojnosci, dysponujacy zrelatywizowanymi wartosciami. Swiat, ktory przedstawia
zielono$wigtkowa wiara, jest przejrzysty, nobilitujacy, odnawiajacy i przez to zapewne ma
taka moc przyciggania spotecznosci, ktora potrzebuje jasnych, klarownych zasad, poczucia
bezpieczenstwa i wsparcia opartego na wspolnocie. Co si¢ tyczy odrzucenia czesci
najwazniejszych cech, 0 ktorych pisze Nowicka, to Z pewno$cig nowe Wyznanie wkracza
I burzy podstawowy podziat spotecznosci romskiej na ,,swoich” - Roméw i ,,obcych” —
gadziow oraz wyznaczone tradycja sposoby postepowania wobec niego. Romanipen - jako
kodeks odnoszacy si¢ jedynie do Romow - wydaje si¢ W wypadku przyjecia zasad
wyznaczajacych sfere przynaleznosci do Kosciota (w tym wypadku zielono$wigtkowego)
okresla¢ stosunek do nie-romskiego Swiata. Zasady uczciwosci, lojalnoSci, szacunku
wobec starszyzny, umilowania rodzin, a szczegdlnie dzieci, znaczenia S$wiata
ponadzmystowego, to wszystko moze sta¢ si¢ obowigzujace wobec innych. Zmiany
W sposobie zachowania Romoéw nawroconych na zielonoswiatkowe wyznanie stanowig
przyktad mozliwych skutkéw podjetych staran i dziatania wedlug zdrowych, uczciwych
zasad wspoélzycia spotecznego, pozbawionego ograniczajacego wptywu stereotypu. Bog
gloszony przez zielono$wiagtkowych misjonarzy, staje si¢ dla Romoéw zrodlem nowego
rozumienia cztowieka opartego nie na zasadzie wykluczenia, lecz uczestnictwa w jednej,
wspolnej rzeczywistosci. Zacheta do poddania sie prowadzeniu przez Ducha Swietego
wraz ze wzrostem przekonania, ze wszyscy s3 jednacy przed Bogiem, pozbawita
nawroconych Roméw whasciwych im przeswiadczen réznicujacych ludzi na swoich
i obcych z uwagi na przynaleznos¢ etniczna, status spoteczny i ekonomiczny.

Nowicka zdaje si¢ by¢ zdania, iz integracja Romow mozliwa jest tylko poprzez
utrate przez nich ich tozsamosci opartej na wymienionych w artykule dwoch zasadniczych
warto$ciach: rodowosci oraz zasadach Romanipen. Skutkiem tego powstaje w kulturze
romskiej przestrzen, ktéora pozwala wprowadzi¢ wartosci 1 zasady wspotczesnego
spoleczenstwa europejskiego i oczekiwac, ze zostang one przyjete i aprobowane. Brak
zamknigcia si¢ na nieromski $wiat umozliwia stworzenie wielorakich form relacji
ze spoteczenstwem wigkszo$ciowym, ktore z biegiem czasu moga doprowadzi¢

do zaniknigcia roznorakich form wykluczenia.
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Jako uzupehienie referowanych badan Nowickiej, warto przytoczy¢ ustalenia
Witkowskiego (2016, s. 204-210), ktory prowadzit swoje badania na Podkarpaciu w tym
samym czasie co Nowicka. Opisuje on typowe spotkanie modlitewne w romskiej osadzie,
gdzie wiekszos¢ dokonata konwersji na wyznanie zielonoswigtkowe. Nawroceni spotykaja
si¢ tam trzy razy w tygodniu w ktéryms z mieszkan. Gromadzi si¢ ha nim ok. 20-30 osob
w roznym wieku. Modlitwa prowadzona jest po polsku. Sktada si¢ z czytania i objasniania
Ewangelii, $§piewania pie$ni, publicznego wyznawania win, modlitw indywidualnych,
ktére sa wypowiadane na gtos.

Autor zwraca uwage na bardzo duze réznice pomigedzy Romami, zamieszkujacymi
osade, W ktorej wiekszo$¢ osob zostata ,,dotknigta ewangelig”, a Romami, ktérzy mieszkaja
w innej wiosce i pozostali przy wyznaniu rzymsko-katolickim. Romowie ,,nawroceni” sg
w stosunku do obcych bardziej goscinni, nigdy nie prosza 0 wsparcie materialne, za to
starajg si¢ nawraca¢ kazdego, kto do nich przyjechal. Przyjazd badaczy traktuja
opatrznosciowo — jako ,,wol¢ Boga” czy tez ,boska ingerencj¢” Takie zachowanie -
zdaniem badacza - peni funkcje nadawania znaczenia r6znego rodzaju kontaktom z nie-
Romami, ktorzy przybywaja na osiedle. Nowy sposob interpretowania kontaktow z nie-
Romami wpisuje si¢ W deklarowang przez samych Romow rezygnacje z typowej dla tej
spotecznosci dychotomii i wynika z przyjetej wiary w to, ze wszyscy ludzie sg rowni przed
Bogiem. Nazwa ,,gadzio” w stosunku do nie-Roméw nadal czasem wystepuje, jednak -
jak twierdzg nawrdcone Romki - nie ma juz negatywnego charakteru, a stuzy jedynie jako

okreslenie opisowe. Autor badan pisze:

Wszystko na to wskazuje, ze konwersja religijna, jakiej intensywnie dos$wiadczaja, wywotata
u nich emocjonalne, ale i intelektualne dazenie do przekroczenia tradycyjnie odczuwanego
przez nich dystansu w stosunku do gadziow, jak sami przyznajg — jednego z najwazniejszych
wyznacznikow ich dotychczasowego zycia. Jednocze$nie, jak pokazuje materiat etnograficzny
zebrany w trakcie pogtebionych wywiadow, deklaruja, Ze starajg sie nie odrzucaé¢ romskiej
tozsamosci, a raczej wypracowac jej nowg forme zgodng z zasadami wiary (Witkowski, 2016,
s. 205).

Nawroceni uwazaja, ze nie sg juz tymi samymi Romami, co przedtem. Stare zwyczaje
(dotyczace np. kradziezy) oceniaja bardzo negatywnie. Bardzo emocjonalnie opisuja tez
zmiany, ktore W nich zaszty pod wptywem nawrdcenia, np. pomaganie zonie przez meza
w pracach domowych. Wszyscy twierdza, ze nadal s3 Romami, staraja si¢ dopasowac

swoja romska tozsamos¢ do wyznawanej wiary.
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Nawrdceni Romowie wspierani przez pastora ich zboru podjeli si¢ ewangelizacji
Romoéw z innych terenéw Polski. Problemy, jakie napotkali, to m.in. niechg¢ Romoéw
do tworzenia wspoélnoty religijnej z nie-Romami. Niechg¢ ta bardziej uniemozliwiata
konwersj¢ niz zmiana zasad wiary | zwigzanego zZ nim postepowania. Nie mogli przemoc
si¢, by systematycznie spotyka¢ si¢ na modlitwie z Polakami. Innym problemem
ewangelizacyjnym dla zielono§wigtkowych Romoéw bylo przeswiadczenie romskich
katolikow zamieszkujacych podkarpackie wioski, ze zmiana wyznania odbije si¢
negatywnie na ich stosunkach z Polakami, ktorzy sa bardzo przywiazani do religii rzymsko-
katolickiej.

Przynaleznos¢ Roméw do Kosciota Zielonoswigtkowcow ma tez pewne
konsekwencje cywilno-prawne. Chodzi o to, ze lokalni urzednicy panstwowi zauwazyli
wzrost postaw roszczeniowych wsrod osob, ktore dokonaty konwersji. Romowie nalezacy
do zboru zaczg¢li bowiem czesciej wnioskowaé do urzedow 0 przyznanie im konkretnej
pomocy. Wierza, ze Bog bedzie im pomagal, wigc probuja bardziej aktywnie dziataé
na rzecz poprawy swojej sytuacji zyciowej. Opinie nie-romskich mieszkancow wsi,
w ktorej Witkowski przeprowadzal badania, oproécz zmian na lepsze (tj. wigkszej
ugodowosci, zwigzanej Z zaprzestaniem spozywania alkoholu oraz zmiang stosunku do nie-
Romoéw), wskazuja na to, ze nie zmienita si¢ U nich zasada rozwigzywania problemow, np.
zZwigzanych z przemocg W rodzinie. Rowniez stosunek do pracy nie ulegl znaczacej
poprawie. Oceniajg romskich sgsiadow z duzg rezerwg i nieufno$cig w stosunku
do trwatosci nowego sposobu zycia. Nie brakuje rowniez opinii 0 interesownych
przyczynach konwersji Romow, tj. czerpaniu korzysci materialnych wynikajacych z nowej
sytuacji.

Podsumowujac te cze$¢ analiz, zwr6émy jeszcze uwage na problemy zwigzane
Z konwersja oraz jej pozytywne konsekwencje. Wsrod trudnosci badz problemow, ktore

towarzysza konwersji religijnej wymienia si¢:

v' zerwanie z tradycja oraz lek przed pogorszeniem stosunkéw z nie-romska
spolecznos$cig, ktora prawie W calosci zwigzana jest z KosSciotem
katolickim,

v rezygnacje z kultu maryjnego, §wietych i obrazow,

v nieche¢ tych Romow, ktorzy pozostali przy wyznaniu katolickim,

v krytyke ze strony romskich lideréw przeciwnych konwersji.
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Konwersji towarzysza tez pozytywne zmiany, ktorymi sa:

zerwanie z natogami,
ustanie kradziezy,
ustanie przemocy w rodzinach,

zmiana w stosunku do obcych,

AN N NN

zmiana stosunku do pracy oraz stylu zycia — poprawa warunkow
zyciowych,

v" motywacja do podejmowania nauki (wszystkie dzieci z rodzin, ktore
przystapilty do zboru regularnie uczgszczaja do szkoty tak podstawowej,

jak i gimnazjalnej).

Konczace opis doswiadczen religijnych (szczeg6élnie nawrodcenia) wsrod cztonkdéw
Kosciota Zielonoswigtkowcow, warto postawic kilka pytan do dalszej refleksji i badan.
Ciekawym wydaje si¢ bowiem zbadanie dlaczego to, co udato si¢ zielono§wigtkowcom nie
zawsze udaje si¢ duszpasterstwu katolickiemu. Dlaczego to wlasnie ow ,,wstrzas”
zwigzany Z nawrdceniem ma moc wprowadzenia trwalej (w znaczeniu nawet kilkuletniej
lub kilkunastoletniej) zmiany w sposobie mys$lenia oraz postepowaniu Roméw. Czy
decyduja o tym czynniki psychiczne, np. temperament, ktory ulatwia Romom
doswiadczenie przezycia, ktdére nazywane jest ,,nowym narodzeniem”, czy tez
,harodzeniem z Ducha”, ktorego doswiadczylo tyle 0sob w réznych krajach $wiata. Mozna
si¢ tez zastanawiac, jakie znaczenie ma W tym przypadku obcigzenie psychiczne, w postaci
tzw. traumy pokoleniowej i czy w przetamaniu jej konsekwencji potrzebny jest ,,nowy
poczatek™? Warto tez zastanowic si¢ dlaczego wtasnie takie a nie inne zachowania Romow
ulegly zmianie — porzucenie nalogdéw, wprowadzenie zasady uczciwosci dotyczacej
zarowno romskich jak i nieromskich relacji, zmiana relacji rodzinnych i plemiennych
opartych na agresji, akceptacja pracy i nauki, ktora stala si¢ drogg do celu, jakim jest
mozliwos¢ studiowania Biblii. W tym konteks$cie stowa pastora, ze ,,Romom to si¢ musi
optacac¢” nabierajg innego, nie pejoratywnego znaczenia. Wskazuja na wazno$¢ motywacji
— konkretnej, opartej na realiach wynikajacych z zaistniatych sytuacji.

Studiowanie Biblii nalezy do samego rdzenia zielonoswigtkowej wiary i dlatego

umiejetno$¢ czytania staje si¢ kluczowa. Mozna wigc wskaza¢ na praktyczny zmyst
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Romow, a nie na negatywnie wartoSciowang ceche, ktorg sie im przypisuje —
interesowno$¢. Z drugiej strony trudno wymagaé¢ od tej spotecznosci kierowania si¢
wzgledami ,,wartosci wyzszych” W sytuacji, kiedy nie s3a zaspokojone/zaspokajane ich
podstawowe potrzeby. Jak wskazuje piramida warto$ci Maslowa, najpierw muszg by¢
zaspokojone potrzeby nizsze aby mozna bylo realizowaé takie wartosci wyzsze,

jak poczucie przynalezno$ci czy wlasnej wartosci (Cervone, Pervin, 2011, 5.240-241).
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ZAKONCZENIE

Ponizszy tekst zawiera pewne przemyslenia, jakie zrodzity si¢ w toku realizacji tej
pracy. Ich celem jest kolejne uswiadomienie sobie, ze wykluczenie spoteczne Romow
w Polsce jest faktem. Ma ono rézne przyczyny i przejawia si¢ w wielu sferach
funkcjonowania tej spotecznosci. Badania nad wykluczeniem spotecznym tej grupy
etnicznej prowadzone sg od wielu lat, jednak nie byly do tej pory uzupetniane o analizy
psychologiczno — religijne. Nie odnoszono roéwniez tego zjawiska do namystu nad relacjg
Ja-Inny, podejmowanego w filozofii dialogu. Koncepcja Rene Girarda, gldwnie figura
kozta ofiarnego, cho¢ szeroko omawiana w roznych dyscyplinach naukowych,
wykorzystywana byla jedynie w publicystycznym zakresie do przedstawienia sytuacji tej
mniejszosci etnicznej. Dlatego uwazam, ze podjecie w pracy tego zagadnienia stanowi
jedynie probe ukazania wykluczenia spolecznego Romoéw w nowym, bardziej
podstawowym $wietle. Wskazuje takze na szeroki wachlarz mozliwych obszaréw

badawczych zwigzanych ze specyfika omawianego zjawiska.

Podejécie  wspolczesnych spoteczenstw opiera si¢ na ideologii wolnosci,
propagandzie sukcesu 1 samowystarczalno$ci, ktora przybrata posta¢ lepiej brzmigcego
indywidualizmu, zdolno$ci do wyrazania siebie. Przyjecie takiej perspektywy sprawia, ze
coraz wigksze grupy spolteczne uznawane sa za ,zbiory” ludzi, ktérzy przynajmniej
w jakims stopniu $wiadomie wybrali okreslony ,,styl zycia”. W zwigzku z tym coraz latwiej
0 negatywng ocen¢ osob, a nie problemow czy tez zjawisk spotecznych. Przy czym same
zjawiska, np. wykluczenie spoteczne, moga w umystach badaczy zmieni¢ swoje pierwotne
znaczenie 1 prowokowac pytanie: dlaczego okreslone grupy wybieraja zycie odmienne od
gléwnego nurtu spotecznego? W takim rozumieniu ubdstwo, utrata wiezi spotecznych,
a nawet poczucie tozsamosci beda rozpatrywana jako wybodr a nie wykluczenie. Problem
zostanie przeniesiony z pozycji obiektywnej rzeczywisto$ci spotecznej na subiektywne
wybory jednostek. Takie mys$lenie ma swoje psychologiczne konsekwencje; niweluje
skutki poczucia winy u grup spotecznych, ktére zyja w szeroko pojetym dostatku. Gdy
jednak zanika poczucie zaleznosci, wspolnotowosci 1 pewnej solidarno$ci miedzy réoznymi
warstwami spoleczenstwa, zycie wykluczonych spolecznie grup zepchnigte zostaje

do coraz bardziej wyizolowanych enklaw. Jednak w tym wypadku wypada zgodzi¢ si¢
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Z przypuszczeniem, ze rOwniez ci, ktoérzy tworzg tzw. spoleczenstwo obywatelskie, zamkng
swe zycie w swoistej enklawie, cho¢ innego typu. Uczestnictwo w rozumieniu
chrze$cijanskich wartosci przedstawia odwrotng perspektywe. Nie chce uwolni¢ lepiej
usytuowanych grup od poczucia winy, ani nie probuje je w nie wprowadzié. Opowiada si¢
za odpowiedzialno$cig, ktéra mozna rozumie¢ jako swoistg identyfikacje, wczucie
w sytuacje tych, ktorzy sg na obrzezach spoteczenstwa. Oni stajg si¢ pierwszymi do ktorych
nalezy kierowa¢ wszelkie formy pomocy. Sa niejako wyznacznikiem kondycji
spoteczenstwa i odzwierciedleniem jego warto$ci nie deklaratywnych, lecz faktycznie
zywych. W idealnej formie stosunek spoleczenstwa gldéwnego nurtu wobec grup
zmarginalizowanych nie powinien stanowic¢ jakiej$ formy ,,resentymentu”, ale by¢ stala,
wlasciwg postawa niesienia wcigz nowej, swiezej, zywej odpowiedzi na pojawiajace si¢
zjawiska 1 problemy. Uczestnictwo byloby wtedy ,,zadaniem” grup dobrze sytuowanych,
ktoére ,,daja, to co posiadaja” - uczestnicza w zyciu tych, ktérzy nie maja. Dynamizm
dawanie — branie nie mialby wowczas charakteru negatywnego, lecz stanowilby naturalny,
normalny proces. Nie trzeba byloby walczyé z wykluczeniem (jako stanem czy tez
procesem), ale stale odpowiada¢ na rodzace si¢ zagrazajace sytuacje.

Historia Romoéw uwidacznia ogromng skale negatywnych zjawisk, ktére byty
udzialem tej grupy etnicznej od pokolen. Prawie catkowity brak kontroli nad wieloma
waznymi obszarami egzystencji, niemozno$¢ zbudowania spojnej, taczacej poszczegdlne
romskie grupy struktury spotecznej oraz ciggle balansowanie pomigdzy zmieniajagcymi si¢
nastrojami spoteczno$ci obywatelskich krajow, w ktorych przebywali, doprowadzita
do powstania wielu deficytow, ktore sa typowe dla syndromu wyuczonej bezradno$ci oraz
roszczeniowosci. Nie przeczy temu fakt, ze Romowie potrafili radzi¢ sobie w kazdych
warunkach, w ktorych przyszto im zy¢. Strategia ich postgpowania oparta byta
na ulegtosci; wypedzani z jednego miejsca pobytu, podazali tam, gdzie mogli liczy¢
na lepsze warunki egzystencji. Starali si¢ by¢ pomocni i1 potrzebni, co stanowito jakas$
gwarancje¢ zyczliwosci rdzennej ludnosci. Umiejetnie wykorzystywali sprzyjajace warunki
dla czerpania jak najwigkszych korzysci. Nie czujac jednak przynaleznosci
do spoteczenstw wigkszosciowych, traktowali pomoc oferowang im przez rzady jako
epizodyczna, majaca dorazny charakter, co sktaniato do postaw roszczeniowych.

W analizie probleméw tej grupy etnicznej nie mozna poming¢ faktu,
iz doswiadczone przez nig traumy maja charakter tzw. traumy pokoleniowe;.
Dehumanizacja, ktorej doswiadczyli podczas masowych przesladowan w czasach, gdy

zabicie Roma nie tgczyto si¢ z zadng sankcja wobec mordercy, holokaust Roméw podczas
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II Wojny Swiatowej, oraz drastyczna i z réznych powodéw nieodwracalna zmiana
tradycyjnego stylu zycia pozostawily trwate pigtno na romskich spotecznosciach.

Charakterystyczny dla tej spoteczno$ci brak uczestnictwa W zyciu spotecznym
prowadzit do braku wplywu na swoj los jako grupy mniejszosciowej. Romowie byli
zalezni od woli i decyzji zmieniajacych sie rzadéw oraz ogdlnej sytuacji ekonomicznej
krajow. Jedynym sposobem na zapewnienie trwatosci wilasnej kultury, a tym samym
tozsamos$ci, bylo kontynuowanie ,polityki zamknigcia”, ktéra w jakim§ stopniu
gwarantowata zachowanie odrgbnosci etnicznej. Sytuacja ta dopiero niedawno ulegta
zmianie. Polityka stosowana wobec mniejszosci narodowych 1 etnicznych Unii
Europejskiej rozbudzita tendencje sprzyjajace budowaniu wspdlnej tozsamos$ci romskich
grup. Wzmocnita tez dazenia do samostanowienia w ramach struktur o charakterze
prawno-politycznym. Dotacje na kultur¢ umozliwily powstanie szeregu organizacji
I stowarzyszen, ktorych zadaniem jest nie tylko dbato$¢ o romskie dziedzictwo poprzez
prowadzenie badan historyczno-kulturowych, pamie¢ i wzrost wiasnej $wiadomosci
etnicznej, ale tez promowanie pozytywnego wizerunku Roma wsérdd spoteczenstwa
obywatelskiego. Wobec tych zmian jest mozliwe, ze W przysztosci Romowie poczuja si¢
na tyle pewnie, ze nie bedg traktowaé dziatan integracyjnych jako zagrozenie dla wtasnej
kultury i tradycji.

Obecnie zywa jest tendencja do okreslania Roméw jako Europejezykow. Nie dziwi
ona szczegblnie U ludu, ktory stanowi najwigksza mniejszos¢ etniczng Europy. Jednak
mozna si¢ zastanowi¢ czy przyczyny nie tkwia glebiej. w §wiadomosci polskiego Roma
panuje mocne przekonanie o tym, ze $rodki finansowe, ktore przeznaczane sa na roézne
formy oferowanej im pomocy, pochodzag w calosci z funduszy unijnych. To
przeswiadczenie prowadzi z jednej strony do identyfikowania si¢ z darczynca, ktory jest
do$¢ nieuchwytny, bo ponadpanstwowy, z drugiej natomiast pozwala na zachowanie
utrwalonego w tradycji podziatu na swaoj-obcy, w stosunku do spotecznosci obywatelskich.
Idea ta moze by¢ bliska dla grupy, ktéra z réznych wzgledow nie doswiadczata whasciwej
opieki ze strony panstwa. Moze tez wigzac si¢ jeszcze Z inng, wypltywajacg z przesztosci
sktonnoscig - biernoscig. Dostep do ,,niewypracowanych” dobr prowadzi do powstania
specyficznej psychologicznej. Gdyby sytuacja ta trwala wystarczajaco dtugo, mozna
przypuszczac, iz jej konsekwencja bedzie dalsze poglebianie i tak juz mocno uposledzone;
zdolnosci tej grupy spotecznej do samodzielnego dbania o wtasng egzystencje.

Namystu domaga si¢ tez kwestia edukacji. Romscy liderzy uwazaja edukacje

romskich dzieci za fundamentalny problem, ktory musi zosta¢ rozwigzany przez obie
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strony: polska 1 romska. Romska inteligencja zwraca uwage na fakt, iz ta spotecznos$c
musiata zmierzy¢ si¢ z ogromng zmiang w zyciu zwigzang z zaprzestaniem wedrownego
stylu zycia 1 przyjeciem na siebie obowigzkow zwigzanych z edukacja szkolng dzieci.
Uwazaja oni, ze uplynelo po prostu za mato czasu, by przystosowac si¢ do nowych
warunkow. 30 lat jest niewystarczajagce do zmiany sposobu mys$lenia i dziatania ludzi.
Pokolenia, ktore prowadzac nomadyczny styl zycia, wychowaty dzieci w zupetlie innym
systemie warto$ci, wyksztalcity tez inne sposoby radzenia sobie w zyciu. Trudno wymagaé
od nich tego, by zaczg¢lty nowe pokolenie kierowa¢ na zupelnie obcg dla siebie droge
rozwoju spolecznego. Po 30-tu latach edukacja nadal stanowi priorytet dla programow
rzagdowych oraz obowigzkowy punkt w przemowach romskich liderow. Jednak,
przynajmniej w odniesieniu do Bergitki Roma (grupy najbardziej uposledzonej spotecznie
— rowniez w odczuciu samych Romow), praktyka wskazuje na dominacj¢ teoretycznych
dywagacji nad praktycznymi skutkami tak postrzeganej sytuacji. Dla Roméw z tej grupy
edukacja w dalszym ciggu nie stanowi wartosci, ktora mialaby przetozenie na sposéb zycia,
jaki  deklaruja. Dzieci uczgszczaja do szkoly niesystematycznie, niektore wrecz
sporadycznie. Moje obserwacje i praca wsrod Romow wskazuja, ze stosunek do nauki
starszych dzieci jest wyjatkowo niech¢tny. Rodzice rowniez nie wskazujg dzieciom
na konieczno$¢ wlasnego zaangazowania si¢ w proces uczenia, a raczej na to,
by korzystajac z r6znego rodzaju pomocy, zdobyty odpowiedni dokument. Dla Roméow
dokument ma w dalszym ciggu najwyzsze znaczenie — chodzi bardziej o prestiz (chocby
chodzilo jedynie o ukonczenie szkoty podstawowej), niz o faktyczng zmiang sytuacji dzieci
we wspotczesnych realiach. Z tego wzgledu nie moze by¢ mowy o rzeczywistej poprawie
jakosci zycia romskich dzieci 1 mlodziezy.

Przeprowadzone analizy sktaniaja tez do refleksji nad istotg konfliktow, w ktore jest
uwiktana ta grupa etniczna. Romowie, sytuujac si¢ zawsze na nizinach struktur
spotecznych, zazwyczaj nie mieli mozliwos$ci pozadania tych dobr, ktore chcieli posiadaé
ci, ktorzy stali wyzej. Wspotczesnie, gtownie dzieki mediom (ale i powstaniu licznych
instytucji wspomagajacych, jak 1 bedacych uosobieniem ,,gwiazdki z nieba” loterii, ktore
tudza nadziejg otrzymania czego$ w zamian za drobny wktad), ludzie ci (jak i inni biedni)
zaczynaja pozadac tego, co nie jest dla nich realnie dostgpne. Gadzety w stylu telefonéw
komorkowych, markowych ciuchéw, programow telewizyjnych, witryn sklepowych
oferujacych rozmaite dobra itd., ujednolicajg pragnienia dostosowujac je do pragnien ludzi
z tzw. $redniej warstwy spotecznej. Brak jest natomiast odpowiedniej informacji na temat
realnych stosunkéw pracy i placy. Poglebia si¢ tym samym dysproporcja pomigdzy
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obrazem, ktory serwuja S$rodki masowego przekazu, a rzeczywistym stanem
spoleczenstwa. NiepisSmienni i niezorientowani w realiach Romowie zyskujg w ten sposob
wypaczony obraz rzeczywistosci. To prowadzi do powstania roztamu i niemozliwos$ci
okreslenia si¢ wzgledem samych siebie i innych. w ten sposob pojawiaja si¢ u Romoéw
tendencje do myslenia spiskowego, a takze mechanizmy zachowan zwigzane z wyuczong
bezradnos$cig. Poznani przeze mnie Romowie byli niejednokrotnie zdziwieni, ze np.
za telefon kupiony za zlotowke przy podpisywaniu umowy u operatora, w rzeczywistosci
muszg zaptaci¢ minimum kilkaset ztotych. Ci, ktorzy z réznych przyczyn (czasem chodzi
o analfabetyzm, a czasem o czyste wygodnictwo) nie majg zwyczaju czytania umow, listow
od instytucji itp., w krotkim czasie stajg si¢ dtuznikami. Nie rzadko dopiero w momencie
pojawienia si¢ egzekucji komorniczej, przypominaja sobie, ze nabyli jakie$§ urzadzenie
lub tez zaciagneli kredyt.

Innym problemem jest kwestia réznego rodzaju dziatan pomocowych dla tej
spoteczno$ci. Jest to problematyka zawita i niestety pelna kontrowersji. Pomoc
potrzebujacym jest podstawowym obowigzkiem rdznego rodzaju instytucji, ktére w ten
sposob realizujg polityke solidarnosci wzgledem tych, ktorzy znajdujg si¢ w trudnej
sytuacji zyciowej. Jednak w przypadku znacznej czgSci Romow pomoc ta zniecheca ich
do poszukiwania bardziej samodzielnych sposobow poprawy wiasnej sytuacji. w wielu
wypadkach oferowana pomoc staje si¢ dla nich tym, czym praca dla przecigtnego
obywatela spoteczenstwa wigkszosciowego. Dyskwalifikacja nawet dostepnej dla Romow
pracy jest czestym faktem. Mozliwosci uzyskania wigkszych czasami finanséw ze strony
r6éznych instytucji, skutecznie hamuje, a nawet uniemozliwia wytworzenie odpowiednich
wzorcOw zachowan spotecznych. Sag tymi, ktérzy z racji swojego niedostatku, a coraz
czegsciej z racji tego, ze s3 Romami, dostajg srodki do Zzycia za darmo. Tak uksztalttowana
samoocena poglebia dystans pomiedzy nimi a resztg spoteczenstwa. Mechanizm ten ma
jednak 1 drugie dno — sprawia, Ze staja si¢ grupa, ktora w najlatwiejszy sposob (w
sprzyjajacych konfliktowi okoliczno$ciach) moze sta¢ si¢ kolejny raz koztem ofiarnym
spolecznej nienawisci.

Nie bez zwiagzku z omawiang powyzej rodzaca konflikty kwestig relacji miedzy
spoteczenstwem romskim a wigkszoSciowym pozostaje sprawa romskiej religijnosci.
Przyjmuje si¢, ze ma ona charakter synkretyczny, gdyz taczy w sobie elementy nalezace
do réznych religijnych porzadkéw. W Polsce znaczaca czgs¢ Romoéw uznaje sig
za katolikow, ale swoja religijno$¢ przezywaja w inny sposob niz reszta katolickiej
spoteczno$ci kraju. Nie tyle jest ona wyznaczona przez przykazania koscielne oraz
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Dekalog, ale przez uczucia, ktore towarzysza rozmaitym sytuacjom, w jakich zwracajg si¢
do Boga. Romowie sg wierni raczej przykazaniom Romanipenu niz nauczaniu Kosciota.
Bartosz podkreslat, ze takie zycie Romowie uwazajg za przesycone religijnym duchem.
Normy zycia chrzescijanskiego nie sa przez Romow uwazane za istotne. W swoich
kontaktach z Romami wiele razy odniostam wrazenie, ze s3 dumni ze swojej religijnosci,
ktora jest bardzo osobista 1 przez to, jak uwazaja, bardziej szczera. w Polsce, szczegolnie
we wsiach 1 matych miasteczkach ludno$¢ przywigzana jest do zewnetrznych oznak
religijno$ci. W ten sposob, nie uczestniczac w tak waznych dla wigkszo$ci zewnetrznych
przejawach religijnosci, dodawany jest kolejny czynnik potegujacy poczucie obcosci u obu
grup. w sytuacji, w ktoérej dochodzito do konwersji Roméw 1 przejscia do Kosciota
Zielonoswiatkowego oprocz wyraznych, pozytywnych zmian w zachowaniu oraz stosunku
do nie-Romoéw, pojawiata si¢ réwniez nieche¢ ze strony ludno$ci silnie zwigzanej
z Kos$ciotem Katolickim. Romowie, ktérzy pozostali przy wyznaniu rzymskokatolickim,
réwniez nie pochwalali decyzji konwertytow. Tak wiec pozytywne aspekty wynikajace
z rzeczywistego przejecia si¢  wartoSciami  religijnymi za  posrednictwem

zielonoswigtkowcow moga tez prowadzi¢ do nowego typu niecheci.

Podsumowujac, sprobuje spojrze¢ na fenomen samowykluczenia. Cztowiek bowiem
moze wyklucza¢ sam siebie postawg zamknigcia si¢ na swoj wlasny rozwoj, dobro, prawdeg
1 wolno$¢, czyli na samego siebie, oraz zwigza¢ si¢ lekiem przed Swiatem. W tym
znaczeniu wykluczenie to zamknigcie si¢ w sobie takim, jakim si¢ jest na danym etapie
rozwoju. To tez che¢ bronienia swojego $wiata, nieche¢ do wzbogacania go o kontakty
z tymi, ktorzy w znaczny sposob si¢ r6znig, Iek przed utratg wtasnej tozsamosci, niechgé
do zmagan ze $wiatem zewng¢trznym i sobg samym w dialogu z tym $swiatem. Wykluczenie
zawsze jest najpierw wykluczeniem w sercu, czyli w sobie samym. Tak wigc dotyczy¢
moze zarOwno tych, ktorych powszechnie uwaza si¢ za wykluczonych, jak i zamykajacych
si¢ na drugiego czlowieka i1 §wiat, czlonkow spoleczenstwa wigkszosciowego. Postawa
otwartosci zasadzonej na wolnosci jest zaprzeczeniem wykluczenia. Wowczas nie musimy
traci¢ swoich warto$ci, mozemy mowic o nich otwarcie i pokazywac soba, jak nas tworza.
Mozna powiedzie¢, ze rozmaite formy 1 wymiary wykluczenia spotecznego ukazuja jednak
pewna, kryjaca sie glebiej, istotng podstawe tego zjawiska. Jest nig brak solidarnosci
miedzyludzkiej, ktora chyba w najpehniejszy sposob potrafi scali¢ spoteczenstwo,
niezaleznie od panujacych w jego obrgbie podziatdow, poprzez uczestnictwo zakorzenione

w jednakowej dla wszystkich osobowej godnosci kazdego czlowieka.
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