Streszczenie

Rozprawa doktorska stanowi prébe opisu doswiadczenia ludzkiego w filozofii
sw. Augustyna w $wietle podmiotowych warunkéw poznania. Zasadniczym celem
niniejszej dysertacji byla analiza pogladéw $wietego Augustyna dotyczacych
czlowieka oraz jego stanowisko wzgledem pojecia doswiadczenia, przedstawionego
poprzez pryzmat ontologiczno-gnozeologicznych struktur ludzkiego bytu. Badania
przeprowadzone w niniejszej rozprawie stanowia probe opisu doswiadczenia
ujetego filozoficznie oraz uzasadnienia, dlaczego powyzsze zagadnienie zostaje
okreslone w ramach onto-gnozeologii. Omoéwienie glownej tezy zawarte jest w
czterech rozdzialach. Obejmuja one: zarys ontologii cztowieka wedlug Augustyna,
antropologiczne aspekty do$wiadczenia i egzystencji, doswiadczenie ujete w
kontekscie introspekdji oraz problem ontologizmu wraz z dogwiadczeniem religijno-
mistycznym.

W rozdziale pierwszym, wprowadzajacym, zostala zaprezentowana ogolna
charakterystyka koncepcji czlowieka w ujeciu Augustyna, a w szczeg6lnosei
glownych idei jej ontologicznych podstaw. W odréznieniu od innych filozofow
swojej epoki, biskup z Hippony docenit role ciata, ktére w jego mniemaniu nie
tylko wptywa na doswiadczenie zmystowe, ale takze stanowi istotny aspekt
ludzkiej natury. Na baczng uwage zastuguje réwniez wyeksponowana przez
autora problematyka duszy. Ten swoisty fenomen aktywizuje nasze dzialania w
aspekcie bytowym, teoriopoznawczym, a takze decyduje o realizacji Zycia
duchowego. Bez duszy nie sposéb byloby moéwic o ludzkim dogwiadczeniu. Pisarz z
Afryki zasygnalizowal w swojej ontologii antropologiczny pluralizm, w $wietle
ktorego czlowiek nie jest ukladem neuronéw lub kawatkiem materii, lecz pozostaje
unikatowg caloscia sfery fizyczno-duchowej. Pierwszy rozdzial stanowi podstawe do
dalszych badan w kontekscie Augustynskiej epistemologii, co pozwala lepiej
zrozumie¢ wplyw aparatu poznawczego czlowieka na doswiadczenie zaréwno w
ujeciu bytowym jak i teoriopoznawczym.

Rozdzial drugi mial na celu oméwienie gléwnych antropologicznych
aspektow doswiadczenia i egzystencji. Powyzsze przedsiewziecie nie byloby
mozliwe bez ekspozycji kluczowych elementéow filozofii Augustyna z rozdziatu
pierwszego. Przeprowadzona w drugim rozdziale analiza wybranych aspektow
doswiadczenia ukazuje ludzki byt jako uporzadkowang strukture, ktéra sprzeciwia
si¢. wszelkim uproszczeniom. Dla mysliciela z Tagasty cztowiek, ktory chce zy¢
zgodnie ze swoja natura, tzn. pragnie szczescia i chee by¢ prawdziwie autentyczny,
musi stanowi¢ harmonijng calos¢, ktérej podstawowe elementy, takie jak psychika,
sfera ducha (w znaczeniu biblijnym), a takze cialo, stworza spojny system zwany
osoba. Z ontologii Augustyna jasno wynika, ze czlowiek z natury jest dobry, co w
konsekwencji przeklada sie na to, ze jezeli grzeszy, to dlatego, ze dziala wbrew
swojej naturze. Ten wielki filozof dobitnie podkresla, Ze zio jest odstepstwem i
wypaczeniem stworzenia a wiec i prawa, ktére ustalit Bog. Struktura omawianego
rozdzialu uwydatnia podstawowg mysl zawarta w tytule, ktora scala wiele réznych
watkéw pojawiajacych sie w rozwazaniach Hipporiczyka. Wsrod nich nie Sposob jest
poming¢ tematu antropologii oddolnej, jak réwniez stanowiska Augustyna wobec
doswiadczenia  transcendencji, problemu autonomii sumienia, realizmu
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egzystencjalnego, sposobu istnienia idei oraz piekna przejawiajacego sie w
doswiadczeniu  estetycznym. Niniejszy — rozdziat prezentuje rézne ujecia
doswiadczenia, ktore odnosza sie do struktury ludzkiego bytu. Wszystko wskazuje
na to, ze doswiadczenie w ujeciu onto-gnozeologicznym zostato przez mysliciela z
Tagasty okresdlone jako wspélne dzialanie aktow intelektualno-poznawczych, co nie
jest bez znaczenia, gdy idzie o powyzszy zwigzek ontologii z gnozeologia.

Rozdzial trzeci podejmuje wazng kwestie doswiadczenia wolnosci.
Chrzescijanski pisarz odroznia wolnos¢ rozumiang ontologicznie od wolnosci
bedacej konsekwencja dziatania wolnej woli. Ta pierwsza jest bytowym aspektem
ludzkiej natury umozliwiajagcym czlowiekowi wyzwolenie sie od grzechu rzeczy
przemijajacych. Natomiast wolno$¢ stanowiona jest w nauczaniu Augustyna
zadaniem majacym na celu moralng prawosé, a takze duchowy rozwoj cztowieka.
Trzeci rozdzial sklania do postawienia dwoch waznych wnioskéw. Po pierwsze,
doswiadczenie wewnetrzne zdaje si¢ przemawia¢ za istnieniem ontologicznych
aspektow ludzkiej natury, ktore wspottworza jeden byt. Po drugie, przeprowadzona
w trzecim rozdziale rekonstrukcja poréwnawcza pokazuje, Ze autor nie stworzyt
jednej  definicji ~do$wiadczenia. tatwo jest dostrzec, ze przemys$lenia
chrzescijariskiego  mysliciela  posiadaja  niezwykle rozbudowana strukture
znaczeniowa, w ktorej mozemy wychwyci¢ kilka interpretacji doswiadczenia
wewnetrznego, takich jak pojecie wiedzy i samoswiadomych aktéw, a takze
doswiadczenie bedace rezultatem wzajemnej wspotpracy funkcji umystowo-
wolitywnych. Omawiane zagadnienie zostalo przedstawione od strony
samoobserwacji, a wigc procesu laczacego sfere wewnetrznego uniwersum ludzkiej
psychiki z umyslowa czynnoscig cogitare. Augustyn opisuje to zjawisko jako
podstawowq wlasciwos¢ natury ludzkiej, co oznacza, ze przezycia zachodzace w
glebi naszej Swiadomosci sg uwarunkowane nie tylko przez czynniki zewnetrzne, ale
przede wszystkim dokonuja sie w wymiarze introspekcyjnym, co przeklada sie w
sposob oczywisty na do$wiadczenie rozumiane gnozeologicznie. Tak wiec -
zdaniem Hipporiczyka - sily decydujace o przebiegu ludzkiej aktywnosci (w
wymiarze introspekcyjno-wolitywnym), tkwig w czlowieku, a nie poza nim.
Mozliwos¢ rozpoznania tej niezwyklej prawdy o czlowieku umozliwia nam proces
samopoznania, czyli swoista fenomenologia partycypacji samego siebie, a zarazem
intuicyjny wglad w realnos¢ wynikajacg ze $wiadomosci wlasnego bytu. To
wszystko sprawia, Ze antropologia Augustyna nie zostaje sprowadzona wylacznie
do samoswiadomego podmiotu przezy¢ psychicznych, lecz stanowi raczej
wielowymiarowg harmonig relacji pojetych na sposéb trynitarny.

Ostatni rozdzial pracy ukazuje r6znice, jaka zachodzi pomiedzy
doswiadczeniem religijnym a doswiadczeniem mistycznym. Trudno jest wskazac
granice rozdzielajaca obydwa do$wiadczenia. Niemniej, majac na uwadze osobiste
przezycia autora, nalezy uzna¢, Ze jego mistyka zostaje poprzedzona glebokim
wysitkiem ascetycznym. Przezycie mistyczne oznacza u niego najbardziej intymne i
pelne poznanie rzeczywistosci Bozej, w ktérej relacja ,ja i Bég” przekracza
konwencjonalne ,tu i teraz”. Jednak omawiane doswiadczenie (podobnie jak u
innych mistykéw) bynajmniej nie wyczerpuje poznania natury Boga w sposéb
calosciowy. Reasumujgc: z jednej strony biskup z Hippony uznat w doswiadczeniu
mistycznym poznanie Stwoércy, jednak z drugiej autor, odwotujac sie do teologii
swietego Jana, dobitnie zasygnalizowat epistemologiczna aporie, w $wietle ktorej



Bog przekracza ludzkie mozliwosci poznawcze i dlatego pozostaje On w pewnej
mierze nieosiggalny (J 1,18). Nasz autor byl $wiadomy tego, ze celem poznania
mistycznego jest przede wszystkim stopniowe uobecnianie sie tajemnicy Boga.
Natomiast wyrazem doswiadczenia religijnego sa przezycia, takie jak modlitwa,
dzigkczynienie, przeZywianie liturgii oraz dziatalnoé¢ duszpasterska. Zestawienie
tych dwoch doswiadczen taczy ze sobg problem chrzescijaniskiej mistyki, intuicji oraz
Bozego oswiecenia. Powyzsze zagadnienia sg dla Augustyna czesciowo zwiazane z
pojeciem ontologizmu. Ten ostatni termin okazuje si¢ propozycja subtelna, a
zarazem nowatorska, co pozwala oszacowa¢ dalsze perspektywy badawcze. Sam
autor nigdzie nie uznal, iz pojecie bytu posiada pierwszenstwo wzgledem teorii
poznania. Podobnie sama intuicja (réwniez na plaszczyznie wiary) nie oznacza
jednosci poznania z bytem. Pomimo tego nie sposob odmoéwic Augustynowi pewnej
antropologiczno-poznawczej triady, ktéra przejawia sie w jednosci momentuy, jakim
jest $wiadomos¢ podmiotu, bycia, a takze istnienia. Nie chodzi rzecz jasna o jednos¢
w rozumieniu tomizmu, lecz o filozoficzng korelacja, o ktérej wspomni przeszto
pietnascie wiekoéw podzniej S. Frank. Totez nie sposéb jest jednoznacznie
rozstrzygnac, czy poglady Augustyna mozna okresli¢ mianem ontologizmu. Na
gruncie osobistych doswiadczen naszego filozofa nieosiagalny dla umystu Bog
pozostaje wiecznym $wiatlem, co nie oznacza jednak stanowiska, w $wietle ktérego
Augustynskie visio byloby tozsame z bezposrednim widzeniem natury Boga.
Przeprowadzone w pracy analizy pozostaja w pewnej mierze otwarte, a sama teoria
ontologizmu nie daje podstaw do jej catkowitego odrzucenia.

Filozofia starochrzescijanskiego mysliciela moze prowadzi¢ do réznych
interpretacji pojecia do§wiadczenia. Dlatego w doktrynie Augustyna nie ma jednego
skonkretyzowanego stanowiska, ktére w sposéb jednoznaczny okreslaloby przezycia
jednostki. Nalezy raczej mowic¢ o pewnym uogélnieniu okreslajacym doswiadczenie
za pomocy roznych wewnetrznych aspektow tkwigcych w jednym podmiocie. Do
najbardziej znaczacych zaliczamy wymienione juz wyzej funkcje duszy, ktore
decydujg nie tylko o omawianym doswiadczeniu, ale-takze aktywizujg ludzkie
dzialania w wymiarze somatycznym oraz duchowym. Wydaje sie uzasadnione
stwierdzenie, ze dla biskupa z Hippony cziowiek pomimo umiarkowanego
dualizmu pozostaje psycho-fizyczno-duchowa jednoscia. Nietrudno jest dostrzec, ze
pojecie  doswiadczenia omowione w rozprawie obejmuje szeroki pluralizm
zagadnien dajacych poczucie motywacji, a takze kontroli nad wlasnym zyciem.
Augustyn wypowiadajac si¢ na temat doswiadczenia opisuje to zjawisko od strony
filozoficznej, skupiajac si¢ gtownie na bytowych aspektach ludzkiej natury. Tytut
rozprawy wskazuje na doé¢ wyrazng tendencje, ktéra charakteryzuje antropologie
Hipponiczyka, a mianowicie, ze czlowiek nie jest rzeczywistoscia wylacznie
materialng. Stanowisko naszego autora wzgledem doswiadczenia podmiotu jest
antynaturalistyczne, co oznacza, ze istota ludzka nie jest zdeterminowana przez
czynniki behawioralne lub determinizm. Wszystko wskazuje na to, ze przywolana
koncepcja sprzeciwia si¢ powyzszym tendencjom 1 przemawia za ujgciem
humanistycznym, a wiec pogladem, ktéry ttumaczy dziatanie cztowieka poprzez sily
tkwigce w nim samym. Do nich nalezy zaliczy¢: pamieé, intelekt, wole, $wiadomosé,
myslenie w znaczeniu cogitare, poznanie oraz mitos¢.
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